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הקדמה

התורה  על  ודרושים  פירושים  וביאורים  חידושים  בקרבו  יכיל  זה  ספר 

ידי  כוננו  והעיון מאשר  דרך הפשט  על  רובו  וכתובים,  נביאים  ופסוקי 

לשם פועלם וממה שקבלה נשמתי בהר סיני, והנה כבר הוצאתי לאור 

ונתקבל  נ"ך,  ופסוקי  התורה  על  הגפן  פרחה  ספר  את  שנים  כמה  לפני 

בעין טובה אצל רבנן ותלמידהון ומבדרן שמעתתיה בעלמא, ועתה ראו 

הבאתי מן החדש מילי דמתחדשן, חדשים לבקרים רבה, כי תכלית למוד 

תורה הוא לעשות ציצים ופרחים לאורייתא, והעיקר להעלות על הכתב 

של  מקומן  באיזהו  אם  ובפרט  רבים,  ימים  יעמוד  למען  המתחדש  כל 

ואתיא  סיני,  בהר  נשמתי  שקבלה  ממה  שזה  אדם,  קדמני  לא  שבחים 

תוך תוך ממה ששמעתי ממו"ד הרה"ק רבי ניסים אמסלם זיע"א וזצ"ל 

שהוסיף מדיליה על מה שהייתי משמיע לו לעיתים מזומנות, וכתבתים 

למען יעמדו ימים רבים ולמיעבד ליה נייחא.

יראת אלהים  אין  בעניי, מאותם אשר  אז אבדתי  לולי תורתך שעשועי 

כותבת,  והיד  כח,  ליעף  הנותן  ברוך  חינם,  רדפוני  אשר  פניהם  לנגד 

כותבות דבי רבי.

רצון  ויהי  עילאה,  יתקלס  ומיניהון  שומעיהן,  על  תורה  דברי  חביבין 

רוח  נחת  לעשות  זה  ויהא  דמיתאמרן  מילי  הני  ברעוא  יקבל  שהי"ת 

ליוצרנו ולעשות רצון בוראנו אמן. 

כ"ד הצב"י ע"ה חיים אמסלם ס"ט
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דברי פתיחה 

בשבח לימוד תורה לשמה

ו"הבל  ויהושוע  משה  של  דורו  זה  החן",  "שקר  ד"א  ע"א  כ'  דף  סנהדרין 

יהודה  ר'  של  דורו  זה  תתהלל"  היא  ה'  "יראת  חזקיה  של  דורו  זה  היופי" 

בתורה  ועוסקים  אחת  בטלית  מתכסים  תלמידים  ששה  שהיו  אלעאי  בר 

ודורו  החן"  "שקר  ויהושוע  משה  של  דורו  נקרא  למה  להבין  וצריך  ע"כ, 

של חזקיה "הבל היופי", והרי פרש"י דורו של משה ויהושוע עסקו בתורה 

הרבה ודורו של חזקיה יותר מהם כדכתיב )ישעיה י'( וחובל עול מפני שמן, 

ואמרינן בחלק )דף צ"ד( חובל עול סנחריב מפני שמנו של חזקיה שהיה 

דולק בבתי מדרשות עד שבדקו מדן ועד באר שבע ולא מצאו עם הארץ, 

ורש"י הסביר מתכסין בטלית אחת עניים היו עכ"ל, ואף אם נאמר שבדורו 

יהודה בר אלעאי הואיל ולמדו תורה מתוך עוני אותו למוד תורה  ר'  של 

הוא משובח ומעולה ביותר, מ"מ למה דורו של משה וגם דורו של חזקיה 

שהיה בהם תורה הרבה יקרא עליהם שקר החן והבל היופי, ועוד במה ניכר 

דורו של ר"י בר אלעאי שהוא מצויין ביראת השם דוקא, וכמו שאמרו יראת 

ה' היא תתהלל, אטו דורו של משה וחזקיה לא היה בהם יראת השם, עיין 

להגאון בן איש חי בספרו בניהו מש"כ. 

אבל שמעתי מת"ח אחד נ"י וארחיב הדברים לפי דרכי, והוא כי דור המדבר 

נקרא שקר החן לפי שנאמר עליו כה אמר ה' מצא חן במדבר שדור היוצאים 

והיינו  המן,  לאוכלי  אלא  תורה  נתנה  לא  בגמ'  ואמרו  חן,  מצאו  ממצרים 

שירד להם המן, לחם מן השמים ולא היו זקוקים לטרוח לפרנסתם וא"כ 

ולעומתו  לכך,  במיוחד  פנויים  היו  הרי  התורה,  ללמוד  שישבו  הפלא  מה 

דורו של חזקיהו שהרבה תורה כי חזקיהו נעץ חרב בביהמ"ד ואמר כל מי 

שאינו עוסק בתורה ידקר בחרב, והנה אע"פ שבדורו של חזקיהו לא היה 
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שפע גדול שמצינו בסנהדרין )דף צ"ד( שצמצם במאכלו ליטרא ירק ואפ"ל 

שמה שעסקו בתורה הוא מפני אותה חרב של חזקיהו שכפה כולם ללמוד 

תורה, וזהו הבל היופי שהיופי הזה של האלוץ ללמוד תורה משול להבל 

היופי, שאם אין לומדים מתוך רצון פנימי עמוק, אינו כלום, בנגוד לדורו 

של ר"י בר אלעאי שהיו עניים מאוד ולמדו תורה מתוך הדחק, ולא עזבו 

לא מתוך  היה  לא  תורה  ללמוד  וההכרח  אותו הדחק,  למוד התורה מפני 

חזקיה  דור  כמו  נפשות  סכנת  מתוך  ולא  המדבר  דור  כמו  ופרנסה  שפע 

אלא מתוך רצון ויראת שמים גמורה ומדרגה זו היא תתהלל, ועוד הטעם 

שעסקו בתורה מתוך הדחק, ופירש העיון יעקב שלא רצו ליהנות מכבוד 

תורתם, ולמודם היה זך ונקי ללא שום טובת הנאה ולשמה ממש, ועל דור 

כזה יאות גם להכתירם ב"יראת ה' היא תתהלל" ושאפילו דורות שהיה בהם 

בר  ר"י  של  לדורו  ביחס  יקראו  וחזקיהו  משה  של  דורו  כמו  הרבה  תורה 

אלגאי שקר החן והבל היופי. 

הוא  אילוץ  ולא מחמת  גמורה  בחירה  כזה שהוא מתוך  תורה  למוד  והנה 

המשובח והמעולה, וסופו להתקיים ועליו אמרו רבותינו באבות ר"מ אומר 

כל הלומד תורה לשמה זוכה לדברים הרבה, ולמוד תורה לשמה מבחנו הוא 

כדמשמע מהכא ללא שום אינטרס לא כספי ולא הכרח, ואפשר שיש מכאן 

להסיק הוראה ודעת תורה של חז"ל שאין לגרום בשום דרך לא עקיפה ולא 

ישירה להבאת אדם להכריחו ולשבת ללמוד תורה חוץ מבקטנים שחייבים 

מצד החנוך דווקא, ואע"פ שאמרו חכמים לעולם ילמד אדם תורה ואפילו 

שלא לשמה שמתוך שלא לשמה בא לשמה )פסחים דף נ' ע"ב( כבר תירצו 

התוס' שזה בתחילת למודו של אדם אבל אחרי שלמד והבין ערך התורה, 

הערך הסגולי הנכון והאמיתי הוא למוד תורה לשמה בלבד ולמוד לשמה 

פרוש ללא אלוץ והכרח או נטיה זרה.
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ספר בראשית

פרשת בראשית

פי"ח(  )פ"ב  כנגדו  עזר  לו  אעשה  לבדו  האדם  היות  טוב  לא  אלהים  ה'  ויאמר 

)ובפסוק יט( ויצר ה' אלהים מן האדמה כל חיית השדה ואת כל עוף השמים ויבא 

אל האדם לראות מה יקרא לו וכל אשר יקרא לו האדם נפש חיה הוא שמו )פסוק 

כ'( ויקרא האדם שמות לכל הבהמה ולעוף השמים ולכל חית השדה ולאדם לא 

מצא עזר כנגדו )פסוק כא( "ויפל ה' אלהים תרדמה על האדם וישן ויקח אחת 

מצלעותיו ויסגור בשר תחתנה".

י"ח לא טוב היות האדם לבדו  המתבונן ברצף הפסוקים יתמה, כי אחרי פסוק 

וגו',  אלהים  ה'  ויפל  כ"א,  פסוק  מיד  לבוא  מתאים  היה  כנגדו,  עזר  לו  אעשה 

כלומר עשיית העזר, ובאמצע נכנסו שלושה פסוקים השוברים את הרצף ואינם 

ונראה ביישוב הענין, כי הקב"ה  בהכרח מן הענין כעת, שהוא קריאת השמות, 

אולם  כנגדו,  עזר  לו  ומוכרח  לבדו  היות האדם  טוב  לא  כי  והבין  ידע  בחכמתו 

בשר  לו  צולים  המדרש,  וכדברי  אותו  משמשים  היו  שמלאכים  הראשון  לאדם 

ומצננים לו יין, ביתו היה ב"גן העדן", בעצם הוא לא היה חסר דבר, ולא היתה 

לו גם סיבה שירגיש בחסרון, כעין העוור שלא ראה צבעים מעולם שאינו מרגיש 

האדם  שגם  מבלי  האשה  את  עליו  "להנחית"  רצה  לא  והקב"ה  הצבעים,  מהם 

ירגיש בצורך, וזו הסיבה שהקב"ה הביא לאדם את כל החיות והעופות הזכרים 

לכולם  כי  האדם  הבחין  הזו  הקריאה  ומתוך  לו",  יקרא  מה  "לראות  והנקבות 

זוגות, ובשכלו הבין כי רק כך יש  יש זכר ונקבה, כלומר כל הבריאה בנויה על 

כ"ג  בפסוק  רש"י  דברי  גם  נובעים  מכאן  ואולי  מתרבה,  והיא  לבריאה  שיכפול 

דעתו  נתקררה  ולא  וחיה,  בהמה  כל  על  שבא  מלמד  הפעם"  "זאת  הפסוק  על 

עד שבא על חוה )יבמות סג(. כלומר, חשב אדם שהתרבות המין האנושי יכולה 

שתבוא גם על ידי חיבור עם בהמה וחיה, ולא נתקררה דעתו, כי לא יתכן רביה 

על דרך כזו, וזהו הנאמר בפסוק כי "ולאדם לא מצא עזר כנגדו", ועיין ברש"י. 

כלומר הרגיש האדם בעצמו שיש לו חסרון, כי מה שהקב"ה יודע על חסרונו של 
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האדם, זה אינו מספיק וצריך שהאדם בעצמו יבין שחסר לו משהו. וכשהבין אזי 

נאמר מיד ויפל ה' תרדמה וגו', וכשנתבונן היטב בפרש"י עצמו גם בפסוק כ' וגם 

בפסוק כ"ג, נראה שבעומק דבריו, כיון בעצם לכל זה.

בראשית ברא אלהים 

ש"כל  לפי  הכוונה  לפרש  ואפשר  בחוכמתא,  בראשית  תרגם  ירושלמי  בתרגום 

ע"א(,  י'  )שבת  נעשה שותף להקב"ה במעשה בראשית"  דין אמת לאמיתו  הדן 

ואינו לוקח שוחד הוי  דין אמת  וא"כ הדן  יעוור עיני חכמים,  כי השוחד  וכתוב 

חכם שנעשה שותף וכו' וזהו בראשית בחוכמתא ברא אלהים שהוא הדיין שנק' 

אלהים כמ"ש אלהים לא תקלל.

ויניחהו בגן עדן לעבדה ולשומרה )ב,ט"ז(

מבחינה דקדוקית פשוטה המילה גן היא לשון זכר, ולא לשון נקבה וא"כ נשאלת 

השאלה מדוע נכתב לעבדה ולשומרה ולא ולעובדו ולשומרו, אילו נאמר בגינת 

עדן שהיחיד גינה, ניחא, אבל גן? ובתרגום אונקלוס תרגם ואשרה בגנתא דעדן 

למפלחה ולמ)נ(טרה, ואין מזה הוכחה, ואולי לכן בפרוש הספורנו פירש לעבדה 

ולשמרה  לעבדה  מילות  ולשמרה שלא תפסד, שאין  חיים  נשמת  את  לעבוד   –

"כי  החיים,  אור  בפירוש  מורחבים  הדברים  הנשמה,  על  אלא  הגן,  על  חוזרות 

כי למה  זה  יכחיש  והאמת  ושומר  עובד  לה  צריך  הגן  כי  יגיד  משמעות הכתוב 

יהיה צריך לשמרה ומה היא העבודה שהיתה צריכה לגן" וכו' והסביר שהכוונה 

בעצם על התורה ומצוותיה שצריכים עבודה בשמירה ע"ש. ואף כי פרושים אלו 

יוצאים מדרך פשט הכתוב, מ"מ זו עוד דוגמא איך הדרש הוא חלק בלתי נפרד 

מפשט הפסוק. לעומתם הרב אבן עזרא, אשר הפשט הדקדוקי חביב עליו ביותר 

גנים  חבירו  וכן  נקבה,  ולשון  זכר  לשון  גן  כי  כתב  אליו,  נצמד  הוא  הרוב  ועל 

גנות, נשלל פרוש שהכוונה על האדמה ע"ש. ולא הראה הרב דוגמא לכך שמלת 

כי באמת לא תמצא בכל התנ"ך למלת  והסיבה לכך  נקבה,  וגם  זכר  גם  גן היא 

)שיר  כלה"  אחותי  נעול  "גן  כמו  בזכר  רק תמיד  הנקבה,  בצורת  באה  גן שהיא 

)ישעיה  וגו'  מים  וכמוצא  רוה  כגן  "והיית  או  נעולה,  ולא  נעול  ד,י"ב(  השירים 

נח,יא( וכיוצא, ומ"ש הרב ז"ל חבירו גנים גנות, יש להשיב על זה, כי הרבוי של 

גן הוא גנים, והרבוי של גינה, הוא גנות )אין בתנ"ך גינות(, וגנות אינו הרבים של 
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גן, רק של גינות או של גנה, וההבדל בין גן לגינה, גינה נראה שהיא בדר"כ גינת 

ירק, וגם קטנה ומצומצמת, לעומת גן, אם כי ההבחנה הזו אינה מוכרחת.

וראיתי להרב משמחי לב )להרב רפאל ברדוגו ז"ל( שכתב שהגן הוא לשון זכר, 

גן נעול, באתי לגני )ולא לגנתי( ובדברי חכמים גנת ורדים )מעשרות ב, ה( גנות 

ופרדסים, ואכן נראה דבצירוף יאמר לשון נקבה, כי כן בפי ההמון, ולע"ד, כפי 

שכתבתי לעיל באנו כאן למקום שהפשט זקוק לדרש.

אעשה לו עזר כנגדו 

בגמ' דרשו )יבמות ס"ג ע"א( זכה עזר לא זכה כנגדו, אבל בקרא משמע תרוויהו 

יחדיו אעשה לו עזר וכנגדו, שאפשר דרך רעיוני דתרוויהו יכולים דאיתנהו בידו 

ותלוי בו, שאפשר שאותה האשה תהיה עזר ואותה האישה תהיה כנגדו וזה תלוי 

בו, ונרמז במילת אעשה לו ר"ל בשבילו בגללו, שהקב"ה מזמן לו אשה שיש בה 

כל האפשרויות, רק תלוי בו איך יתייחס אליה, ואיך יגרום איך שהיא תתייחס 

אליו, ע"ד אומרם )סנהדרין כ"ב ע"ב( אין אישה כורתת ברית אלא למי שעשאה 

כלי, שהקב"ה נתן באותה האשה כל האפשרויות, רק בו תלוי הדבר ממש.

ועפר תאכל כל ימי חייך 

ימי חייך,  זה עונשו של הנחש עפר תאכל כל  כי חקרו מהו  ידוע  עונש הנחש: 

דלכאורה זה נראה יותר כברכה, שאינו צריך לטרוח לעמלו ומזונו מצוי תמיד 

ובשפע, ואפשר שכלפי מה שהיה מקודם עומד זקוף ומדבר וכו' והיה בו דעה, 

הירידה הזו היא שבר על שבר, כי הקב"ה כביכול אינו מעוניין לשמוע אותו ואת 

בקשתו ואפילו הזכות הזו נשללה ממנו, ודומה לזה ראיתי בספר קב הישר פרק 

תפלתי,  ושמע  חנני  וגו'  צדקי  אלהי  ענני  בקראי  בתהלים  הפסוק  בביאור  ס"ג 

שצריך אדם לחשוב בדעתו שאין להקדוש ברוך הוא נחת רוח בתפלתו, וכדאיתא 

במסכת תענית )דף כ"ה ע"ב( משל למצורע שבא לשולחן המלך ואין רצון המלך 

וכו'  ולפוטרו  כפי בקשתו  ליתן למצורע  אזי הוא מצוה  שימאס הפלטרין שלו, 

וזה בדומה  ה' לשומעו  רצון  אין  כי  הוא  ור"ל דלפעמים מה שנענה מהר  ע"ש, 

לענין הנחש דלעיל.
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ויראו בני האלהים את בנות האדם וגו'

פכ"ח  בב"ר  רשב"י  מ"ש  ידוע  הללו,  הפסוקים  בביאור  קשתם  דרכו  המפרשים 

דל"ט אמאן דמתרגם בני אלהיא אולם התרגום יב"ע פי' דאינון עזא ועזאל וכו' 

וכל מה שראיתי להמפ' לא הרוה צמאוני, ובמקהלות אמרתי לפרש דרך השערה, 

לפי שהמלאכים קטרגו על בריאת האדם שאמרו מה אנוש כי תזכרנו וכו' שעתיד 

הם  הם  קורץ  שמהם  והדם  והבשר  הגס  החומר  כי  הקב"ה,  להם  ואמר  לחטוא 

בעוכריו להפילו ברשת התאוות ולהחטיאו, ואפילו מלאכים אם יהיו בגוף בשר 

ולזה הקב"ה עשה דבר פלא שהוריד מלאכים בדמות בשר  יכשלו,  גם הם  ודם 

ודם. ואין זה פלא כמו שאדם יכול לההפך למלאך כענין אליהו, וכמו המלאכים 

שנדמו לאברהם כערבים ואכלו ושתו, כך יכול הקב"ה לעשות בריה המורכבת 

בני  כי  וראה  לנסותם  מנת  על  לארץ  הורידם  ואכן  ובגוף אדם,  ביסודו  ממלאך 

האלהים הללו, היינו המלאכים גם הם ברגע שגופם היה מורכב מחומר הגשמי 

זו  וזהו שאומר אח"כ בשגם הוא בשר, היינו  יותר,  נכשלו, כבני אדם ואף גרוע 

השם,  אנשי  הגבורים  המה  מיוחדים,  וילדים  בנים  ילדו  וממילא  לדבר  הסיבה 

ימים  והאריך  ונשאר  נפלט,  המבול  בזמן  עוג שאפילו  כמו  הנפילים,  המה  והם 

הזה  שהחיבור  הקב"ה  וכשראה  בפסוק,  וכמ"ש  נשאר"  עוג  רק  "כי  מרע"ה  עד 

החליט  דרכם  ומשחיתות  גבורות  גדולות  בריות  יוליד  האדם  ובני  מהמלאכים 

למחות את כל היקום, ומ"ש הנפילים היו וגו' ר"ל שכבר מתחילת בריאת העולם 

היו מלאכים בדמות וגוף אדם וגם אחרי כן, כך שהשחיתו דרכם, וזהו הנ"ל וא"ש 

את"מ ]וע"ע במה שאכתוב בפרשת נוח וצרף לכאן[.

לוטש כל חורש נחושת וברזל 

מקדמת דנא פירשתי שיעור הלשון הוא כמו לוטש )ו( חורש כל נחושת וברזל, 

ועיין להרב משמחי לב שדייק שלוטש לא יפול על חורש, ע"ש ואין הכוונה כי 

החרישה שייכת באדמה דוקא וליטוש היינו חידוד הברזל כי חורש שייך גם בכל 

דבר כמו "מעשה חרש אבן", או "על גבי חרשו חורשים" אבל שעור הלשון נראה 

כמו מש"כ כנ"ל.

זה ינחמנו )פ"ה פכ"ט(

הלשון  טעם  אין  כך  תפרשהו  לא  ואם  ממנו,  יניח  ינחמנו  שפירש  פירש"י  עיין 
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נופל על השם, ואתה צריך לקרותו מנחם, אלא שגם ע"ז ק"ק דאם ענינו מנוחה 

היה לו לקרותו מנוח, מה שנראה שאולי בשם נוח נכללו ב' האופנים גם עניין 

ושניהם  "נח"  לשם  כטעם  בפסוק  במפורש  שנכתבה  הנחמה  ענין  וגם  מנוחה 

נרמזו במלת נוח, ולכן תמצא שבאה מלת "זה" בשני טעמים יחדיו גם תלשא וגם 

גרישים להורות על שני הטעמים הכוללים הפשט והדרש יחדיו לשם נוח ודו"ק.
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פרשת נח

את האלהים התהלך נח

עיין בפרש"י ובאברהם נאמר וכו' נראה לפרש דרך דרוש את ההבדל בין התהלך 

מעז  ואינו  וככתבם  כפשטם  המצוות  מקיים  היה  שנוח  נח,  התהלך  לבין  לפני 

לפסוק הלכה, וכעין מעשה דר"ז בן אבקולס )גיטין נ"ו( שע"ז נאמר שענוותנותו 

ולעומתו  שם,  הרש"ש  בפ'  עיין  וכו'  ביתינו  את  החריבה  אבקולס  בן  ר"ז  של 

וחידש  תקנות,  כמה  שתיקן  האלהים  לפני  מתהלך  בבחינת  היה  אע"ה  אברהם 

כמה הלכות לפי הצורך והענין.

)פ"ו  וגו'  נח  ויעש  וגו'  חי  ומכל  וגו'  ובאת אל התיבה  והקימותי את בריתי אתך 

פי"ח ואילך(

הנה יש להרגיש בזה דאחרי הפסוקים הללו שנאמר בהם ויעש נח ככל אשר צוה 

אותו אלהים כן עשה, שוב נאמר ויאמר ה' לנוח בא אתה וכל ביתך אל התיבה כי 

אותך ראיתי צדיק לפני בדור הזה, וכל המשך הפסוקים נראה ככפל בעלמא רק 

השינוי שמתחילה אמר לו שנים מכל ושוב הפריש בן הבהמה הטהורה להביא 

כי לימים עוד  ואם לצורך מש"כ בפסוק  שבעה, לבין הטמאה שיביא רק שנים 

שבעה דהיינו דמתחילה זה היה הוראה כללית בזמן רחוק ועתה מודיעו המועד, 

לא הול"ל רק ויאמר ה' לנוח לימים עוד שבעה וגו' ולכן בא אל התיבה.

יבאר ענין דור הפלגה וחטאם

ענין דור הפלגה חטאם וענשם, נתחבטו בו גדולי קדמונינו עיין בפי' אברבנאל 

של  לפשוטו  מכונו  על  ליישבו  יכלו  לא  וכולם  רד"ק,  רמב"ן,  אלשיך,  והרב 

מקרא והלכו בדרך הדרש והסוד, והשערות בדרך אפשר, והשתא בשנת תשע"ו 

והבאתי  הקהילה,  בני  בפני  דברים  ונשאתי  ג'נבה  בעיר  הייתי  וכאן  נמצאתי 

מתחילה רשימת שאלות ותהיות בענין ממ"ש הרב אלשיך בזה, ובעיקר עמדתי 

ועוד אומרו  בו  לנו שם שחפצו  ונעשה  על שני דקדקוקים עיקרים לע"ד, מהו 

בני האדם הכא  אומרו  בני האדם, מאי  בנו  ואת המגדל אשר  לראות את העיר 
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ויתר ההרגשות והדקדוקים  וכבר רש"י תמה אלא בני מי, בני חמורים וגמלים, 

יתיישבו כשנתרץ הכל, והוא ע"פ ענין גדול אשר בו נתחבטו מפרשים, והוא בפ' 

בראשית, ויראו בני האלהים את בנות האדם וגו' הנפילים היו בארץ, אשר יבואו 

בני האלהים אל בנות האדם וילדו להם המה הגבורים אשר מעולם אנשי השם, 

ויש לשים לב בין בני האלהים לעומת בנות האדם, ואכתוב הדברים בדרך קצרה 

בע"ה אם ייטב ובעיני ה' יכשר, דבני האלהים היינו מלאכים ממש וכמ"ש רש"י 

היו  הם  אף  מקום  של  בשליחותו  ההולכים  השרים  הם  האלהים  בני  אחר  דבר 

מתערבין בהם, ופירוש העניין דכשרצה הקב"ה לברוא העולם נמלך במלאכים 

והם קטרגו ואמרו שעתיד האדם לחטוא לפניו יתברך ומה בצע בבריאתו, אמנם 

בודאי הקב"ה חפץ בבריאת האדם על חולשותיו ויצריו, על מנת שיתגבר על יצרו 

וירבה זכויותיו, והדברים ארוכים, סוף סוף נברא העולם ולא כדברי המלאכים, 

אחרי הבריאה כשחטא אדם, קין וכל הדור שהביא מבול עליהם עמדו המלאכים 

בגוף  ואפילו אתם אם הייתם  "אמרנו לך" אזי הקב"ה אמר להם  וטענו  כביכול 

אדם בשר ודם עצמות וגידים הייתם נכשלים כמוהו ואמרו בחננו ה' ונסנו וכמ"ש 

מתחילה דהע"ה בחנני ה' ונסני וראה אם דרך עוצב בי, ואחרי שכשל אמר, כי 

לא יצדק לפניך כל חי, וכמ"ש בזוהר, וגם המלאכים כך, וכיוצא בו מצינו בויכוח 

השטן עם הקב"ה בענין צדקת איוב, ואין תמיהה על כך, כי זו דרכו של הקב"ה. 

)וכבר מצינו אדם שנהפך למלאך הוא אליהו וכן בהיפך(.

ואז הוריד הקב"ה יסוד המלאכים בגוף האדם לראות איך הוא יתנהג, והם הם 

בני האלהים האמורים בפרשה, אבל מרגע שירדו בגוף אדם המעבר הזה המהיר 

והמיידי הכשילם, ולא יכלו לעמוד בפני הפיתוי כי סוף סוף לבשר ודם נהפכו, 

רש"י,  וכמ"ש  איש  אשת  אף  בע"כ  כלומר  בחרו,  אשר  מכל  נשים  להם  ויקחו 

ע"ש. ואף היו גרועים מאדה"ר ודורו, וקין והבל, לפי שהמעבר המיידי והמהיר 

שהמקרא  גדולה  טעות  וטעו  לגמרי,  אותם  בלבל  אדם  לבני  מלאכים  מהיותם 

מגדיר "ועתה לא יבצר מהם כל אשר יזמו לעשות", לפי שהיו בגדר "ותחסרהו 

מתחילה  באדה"ר  בו  טעו  ממש  המלאכים  שאפילו  ידוע  והרי  מאלהים"  מעט 

לחושבו כאלוהים.

"בני  שנקראו  אליהם  שביחס  לפי  האדם  בנות  אל  יבואו  אשר  שאומר  וזהו 

השם,  אנשי  הם  הם  אדם,  בני  נקראים  דעלמא  אינשי  ודאי שאר  אזי  האלהים" 

ומעתה יובן מה שאמר בדור הפלגה ונעשה לנו שם, פן נפוץ ר"ל גופים מיוחדים 

מחשבת  הערל  לבם  על  ועלתה  הגבורים,  הנפילים  ילדו  שהרי  וכילדנו  כמונו 
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לעלות  ומגדל  עיר  לנו  נבנה  "אמרו  עבודה  בסדר  הפייטן  שאומר  וכמו  פיגול, 

השמים ולהלחם בו" וא"ת הרי כל זה היה לפני המבול ודור הפלגה היה אחרי 

האלהים  ובני  הפלגה  דור  ולענין  בתורה  ומאוחר  מוקדם  שאין  אפשר  המבול 

הכל ענין אחד שהיה אחר המבול ואפשר כמו שעוג נפלט מהמבול, וכמ"ש על 

הפסוק ויבא הפליט זה עוג הה"נ גם אנשים הללו לא היו בכלל הגזרה, וצריך עוד 

להתבונן בזה, ובזה מובן נמי מש"כ לא ידון רוחי באדם לעולם בשגם הוא בשר, 

לפי שהוא בשר גורם לו המכשול, וגם המלאכים אם יהיו בגוף אדם כשול יכשלו, 

ואף  שנה,  ועשרים  מאה  ימיו  והיו  האדם  חיי  של  הימים  יתקצרו  מעתה  ולכן 

שמצינו בפרשת נח שחיו עדיין מאות שנים, אין מוקדם ומאוחר וכמו שאמרנו 

לעיל, או עכ"פ עדיין היו הרבה שחיים יותר ממאה ועשרים כאברהם ודורו, מ"מ 

לא יאריכו ימים כל כך כ"א מעטים.

ומש"כ לא יבצר מהם כל אשר יזמו לעשות ר"ל לענין ההשחתה ולרוע לפי שהיו כל 

 כך אנשים שונים גבורים ומיוחדים, ובעלי חוצפה יתרה ולכן ה' הפיצם ובלבל שפתם, 

רש"י  וכבר  כן  אחרי  וגם  ההם  בימים  בארץ  היו  הנפילים  הפסוק  יובן  ומעתה 

נתקשה בזה וכתב בימים ההם, בימי דור אנוש ובני קין, וגם אחרי כן אע"פ שראו 

באבדן של דור אנוש שעלה אוקיינוס והציף שליש העולם, ע"ש, ולפי דרושינו 

דור הפלגה  מיד עד  בנות האדם  אל  בני האלהים שבאו  ענין  נפסק  ניחא שלא 

שנתקצרו ימיהם וגם נתבלבלו. זהו הנ"ל בזה ודרשתיו ואשאת"מ.
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פרשת לך לך
וילך אברם כאשר דבר אליו ה' וילך אתו לוט 

הדקדוק גלוי דאמאי נקט הכא לשון דבר אליו, והרי בתחילת הפרשה נאמר רק 

רק  היה  ה'  שמצד  דאע"פ  ואפשר  דבור,  ולא  רכה  אמירה  אברם,  אל  ה'  ויאמר 

אמירה רכה מ"מ בעיני אברהם היה הדבר קשה כדבור ממש, הן מצד ההפרדות 

מהמשפחה וממולדתו, והן מצד שהולך עתה אל הבלתי נודע כאשר אמר לו ה' 

בסתם, ועיין להרד"ק עה"ת ולה' אור החיים, ולפי דיוקנו י"ל דלשון דבור חוזר 

על הקושי שהיה לאברהם הן מצד הנ"ל והן מצד התגברות הנסיון מצד היצר, 

ועיין לה' עפעפי שחר לכן הוצרך לכותבו ולהוסיף בו לשון דבור ודו"ק.

עוי"ל כי לוט זכה להיות נלוה לאברהם כמבואר במדרש, וההליכה של לוט אתו 

היתה קשה על אברהם מצד כמה בחינות, ולזה נקט לשון דבור בהליכה זו אע"פ 

שהיתה רק אמירה מצד ה'. 

אל נא תהי מריבה וגו' הפרד נא מעלי וגו'

נא,  ובפרט בהפרד  נא  נוקט במלת  צורך אברהם אבינו בכל פעם  לאיזה  ויל"ד 

דהו"ל הפרד מעלי כדרך הנפרדים אחד מהשני שאומר לו על ההפרדות המוכרחת, 

ואפשר לפרש כי בזה הראה לו אברהם אבינו שאפילו אם אנו מוכרחים ליפרד 

אין אנחנו מוכרחים ליפרד בכעס ומריבה.

במה אדע כי אירשנה )ט"ו ח'( 

יותר מהבטחת  ירושת הארץ  ביקש הוכחה על הבטחת  המפרשים העירו למה 

הזרע שכתוב בה לעיל והאמין בה' ויחשבה לו צדקה, ועיין להמפ' משכ"ב ובס' 

לשונות  בד'  משמעה  שבד"כ  שבפסוק  "כי"  דמלת  ועונ"ל  ע"ש.  ברכה  תוספת 

ויש מקומות שמשמש במובן כאשר, וזהו שהבטחת הזרע שהבטיחו שיהיה לו 

ואילו  והזמן,  הדורות  עם  מרובה,  ושיהיה  לו  שיהיה  האמין  רב  זמן  לאחר  זרע 

על הבטחת הארץ שאל הודעה על מועד ירושה ולא הוכחה על ההבטחה, וזהו 

שהשיבו ה' ועבדום ועינו וכו' ר"ל זהו לך הסימן למועד ירושת הארץ אחרי ד' 
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מאות שנה של שיעבוד יקבלו וירשו הארץ. )ועיין בדבור שאח"ז(

והאמין בה' ויחשבה לו צדקה, ויאמר ה"א במה אדע כי אירשנה ויאמר אליו קחה 

וגו' )פט"ו פ"ו ואילך( 

רש"י כבר עמד על הקושי והסתירה שמצד אחד האמין בה' ומאידך שאל במה 

אדע כי אירשנה, ותירץ דעל הבטחת הבנים לא שאל אות רק על ירושת הארץ, 

ד"א שאל להודיעו באיזה זכות יתקיימו בה, והנה מצד הבטחת הזרע הרי ברור 

שיהיה לו זרע במועד קרוב או רחוק מכל מקום מאחר שה' הבטיחו ודבר אלקינו 

יקום לעולם, אבל על ירושת הארץ לזרעו, ביקש אברהם לדעת מתי יהיה המועד 

יתקיים  מתי  דהיינו  אירשנה  כאשר  כלומר  "כי"  אדע  במה  הפירוש  ויהיה  הזה 

הדבר הזה בזרעי או בזרע זרעי, ולזה השיבו שטרם יזכו לזה יהיו מעונים ועבדים 

ארבע מאות שנה ורק אז דור רביעי ישובו הנה, לזכות בירושת הארץ זהו הנ"ל 

לפי פשוטו, א"נ אע"פ שאברהם האמין לגמרי בכל מה שה' הבטיחו מ"מ שאל 

במה אדע, ר"ל אע"פ שכעת בדבר ה' אליו האמונה שלמה לגמרי אפשר שתחלש 

מה'  ומבקש  אחריו,  לזרעו  בזמן  הרחוק  דבר  על  שחוזרת  כיון  האמונה  אותה 

יתברך מעבר לאמירתו חיזוק נוסף ולזה הקב"ה בנוסף להבטחה כרת עמו ברית 

על זאת וכמ"ש בפסוק י"ח ביום ההוא כרת ה' את אברהם ברית לאמר לזרעך וגו' 

ר"ל שהקב"ה חיזק ההבטחה בכריתת הברית, א"נ י"ל כפי שראיתי להרב יד משה 

שאברהם היה מתירא אולי ח"ו יגרום החטא ולא יתקיים מה שהבטיחו ה' ולכן 

ביקש מאת ה' ברית להשבע לו על זה שאז בודאי אי אפשר דלא יתקיים ומפני 

כבוד ה' אמר בקצרה במה אדע, וש"י.

יוחנן  ור'  חנינא  ר'  בוראו,  את  אברהם  הכיר  שנים  כמה  בן  תני  במדרש  איתא 

תרויהון אמרין בן מ"ח שנה הכיר אברהם את בוראו, ר' שמעון בן לקיש אמר בן 

שלש שנים היה שנא' עקב אשר שמע אברהם בקולי, מנין עקב, אמר ר' לוי כד 

פי' כאשר  וכו'  כד אתי מיתלי  פ'  קול  והיפה  מן ארעא עכ"ל,  ומלי עקבא  אתא 

ירים הילד את רגלו מן הארץ וזה בהיותו בן שנה וכו' ע"ש. נמצא דבאמת הוא 

דבר תלוי במחלוקת רבותינו בעלי המדרש, ולעיקר הקו' הנצבת בראש דברינו 

ליעקב  אמת  הרב  משם  שכ'  מתחילה  בפסקת  עובדיה  חזון  בהגדת  עוד  ראה 

נקראים  היו  ונחור(  )שהם תרח  זרה  עובדי עבודה  כי מתחילה  דבריו,  ואעתיק 

קרבנו  עכשיו  אולם  אליהם,  מתייחסים  היינו  תורה  מתן  שלפני  אבותינו  בשם 

המקום לעבודתו, ואינם נקראים אבותינו שאין קוראים אבות אלא לשלשה וכו' 
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ע"ש, ולהאמור לעיל ל"ק.

ידו בכל ויד כל בו ) ט"ז י"ב(

דרך צחות והוא יהיה פרא אדם אע"פ שידו בכל ויד כל בו כלומר גם אם ילמד 

בבתי ספר גבוהים וישכיל, עדיין ביסודו ישאר פרא אדם ללא דרך ארץ ותרבות 

פנימית.
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פרשת וירא
כי על כן עברתם על עבדכם )י"ח, ה(

לכבודי,  עלי  שעברתם  מאחר  מכם  מבקש  אני  אשר  הזה  הדבר  כי  רש"י  כתב 

כי על כן כמו על אשר, וכן כל כי על כן שבמקרא וכו' ואם כן על אשר שכתב 

רש"י היינו כמו מאחר, ר"ל כיון שזהו המצב כעת שעברתם על עבדכם אם כן 

נראה  היה  כן"  "כי על  ביאור  ובאמת בפשוטו של מקרא  זאת,  אני מבקש מכם 

פירושו כמו לכן, ר"ל הרי לכן עברתם על עבדכם כלומר בשביל מה באתם עד 

לכאן לאהלי והבאתי אתכם אליו בשביל שאעשה לכם משתה הכנסת אורחים, 

ועיין שפתי חכמים ששלל זה דמשמע דכוונתם היתה לאכול אצלו וזה לא יתכן 

דסותר מה דכתיב לעיל אם נא וגו' משמע שלא באו אצלו ע"ד לאכול וכו' ע"ש, 

ג'  ראה  היום  כחום  כלל שהרי אברהם שישב פתח אהלו  מוכרח  אינו  ולכאורה 

אנשים נצבים עליו ר"ל קרובים מאוד לאהלו, ולכן בקש מהם דרך תחינה אל נא 

תעבור וכו', ואולם הכיר וידע שבאו ועברו עליו על מנת שיסעדו את לבם וגו' 

ואם כן פירוש כי על כן היינו בגלל זה עברתם על עבדכם. ורש"י לקמן )פי"ט 

ועל  קורתי,  בצל  באו  אשר  על  פירש  קורתי  בצל  באו  כן  על  כי  בביאור  פ"ח( 

אשר הוא כמו מאחר שבאו, ושם כתב השפתי חכמים להסביר פירש"י, דאל"כ 

קודם  נרדפים  היו  לא  הרי  דבר,  להם  יעשו  שלא  לוט  אצל  באו  זה  בשביל  וכי 

לכן מאנשי סדום, ואינו מוכרח, שכשבאו אל לוט באו כאורחים על פי הזמנתו 

שהזמינם לבוא ועתה שהוא הזמינם הם מבקשים אותם, ועוד אפשר שלוט אמר 

כן כדי להצדיק מה שמבקש על אורחיו.

לך  וראוי  הגון  כי  וגו' פרש"י  פניך  ראיתי  כן  כי על  פ"י(  )פל"ג  וישלח  ובפרשת 

שתקבל מנחתי על אשר ראיתי פניך וגו' ועיין שפתי חכמים, ושם יתכן הפירוש 

כמו בגלל ולא מאחר כמו כאן, אפילו שרש"י מנאו בין כל אלו שבמקרא שפירושם 

מאחר, ויהיה פירוש כי על כן כמו בגלל כך.

ובפרשת וישב )פל"ח פסוק ט'( כי על כן לא נתתיה פירש"י כי בדין עשתה על 

אשר לא נתתיה, וכאן יהיה הפירוש מאחר שכוונתו דמאחר שלא ניתנה לשלה 

אז עשתה מה שהיה בעיניה צריך לעשות.

ובפרשת בהעלותך )פ"י פל"א( כי על כן ידעת חנותנו פרש"י כי נאה לך לעשות 

זאת, ואי אפשר לפרש בגלל זאת וכו'. ובפרשת שלח לך )פי"ד פמ"ג( כי על כן 
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שבתם פירש"י כלומר כי זאת תבוא לכם על אשר שבתם וגו' וזה כמו בגלל מאחר 

ששבתם.

הנה לקטתי לך כמה פירושים ואופנים "לכי על כן", ותן לחכם ויחכם עוד, וע"ע 

בשאר מקומות, שופטים )ו' כ"ב( ש"ב )י"ח כ'( ירמיה )ל"ח ד'( ואתה תבאר.

ויאמר מהרי שלש סאים קמח סולת )י"ח ו( 

בענין: אשה עיניה צרה באורחים

בגמ' בבא מציעא )דף פ"ז ע"א( איתא כתיב קמח וכתיב סלת א"ר יצחק מכאן 

שהאשה צרה עיניה באורחים יותר מן האיש ע"ש. בספר תוספת ברכה כתב וז"ל 

ידועה האגדה הוא אמר קמח והיא )שרה( אמרה סולת, מכאן שאשה עיניה צרה 

באורחים )עיין בב"מ פ"ז ע"א וברש"י שם(, והפליאה בולטת כי הלא אדרבה כי 

כי סולת יקרה מסתם קמח להיותה  באמרה סולת הלא עיניה טובה באורחים, 

כל קמחא קמחין,  פ"ב,  במ"ר במדבר  )וכמ"ש  ביותר  ומנופה  דרוך  באה מקמח 

וקמחא דקמחין סלת( ורבים עמלו לפרש אגדה זו וכו' עכ"ל. משמע דתמיהתו 

תליא במה שאמרה סולת שהסולת משובחת אבל אם היתה אומרת קמח לא קשה 

ליה מידי שהיא אמרה קמח ובלשון שאלה והוא ענה לה סולת ולכן דייקינן מכאן 

ועיין שם בהערות  גן רוה ע"ש,  ]וכ"כ בסגנון זה בספר  שעיניה צרה באורחים, 

דרש"י  הרגיש  שלא  ז"ל  מהרב  התימה  אבל  אחרות[.  גרסאות  להם  היו  ושמא 

התם במציעא כתב בד"ה מכאן שהאשה עיניה צרה באורחים היא אמרה קמח 

והוא סולת עכ"ל, והתוספת ברכה לכאורה לא דייק יפה בדברים, ופלא כי בספרו 

תורה תמימה שם הביא פרש"י כמו שהוא לפנינו שהוא אמר סולת והיא אמרה 

ופשטות  לזה  המקור  נתבאר  דלא  כתב  תמימה  בתורה  שם  אמנם  וצ"ע.  קמח, 

הכתוב מורה שהוא אמר שתיהן וכו', והנה מלשון הגמ' כתיב קמח וכתיב סולת 

משמע דהדיוק הוא דהאחד מיותר, ובאמת כן מפורש במ"ר אם קמח למה סולת 

ואם סולת למה קמח, ובספר חסידים כתב ליישב דיוק זה דמתחלה אמר אברהם 

קמח לבד, וסתם קמח כולל כל מיני קמח, גרועים וטובים, ואח"כ נמלך אברהם 

אולי תתן שרה קמח גרוע ולכן הוסיף סולת, ולפי"ז ממילא מבואר דאשה עיניה 

ונראים דברי הרב  גרוע עכ"ל.  צרה באורחים מדחשש אברהם שמא תתן קמח 

למעשה  וראוי  עבה  היותר  שהוא  הסולת  מוציאים  מחיטים  כי  חסידים,  ספר 

וכל  קמח,  נעשה  לעפר  דק  דק  אותו  וכשטוחנים  ודומיו,  הכוסכוס  כמו  קדרה 
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דבר טחון נקרא קמח, הן של שעורים הן של חטים, ולכן אברהם אמר קמח סולת 

דהיינו קמח הבא מסולת שזה ודאי רק מחטים וזהו המשובח, וכן משמע ממ"ש 

בפי' הרשב"ם וז"ל קמח סולת קמח של חטים שכל מקום שכתוב סולת מחטים 

הרמב"ן  בפי'  מ"ש  אבל  עכ"ל.  אותם  תעשה  חטים  סלת  דכתיב  כדדרשינן  הוא 

דעל דרך הפשט מהרי שלש סאים קמח לעשות מהן סולת, ע"ש, לכאורה אינו 

מובן דמהסולת מוציאים קמח, אבל מקמח לא אפשר לעשות סולת, כי הקמח 

הוא כבר הדק כאבק.

הקדירה  את  לכסות  טבחים  של  לעמילן  קמח  לעוגות  סלת  בפרש"י  מ"ש  אבל 

לענין  לא  הוא  כי מאחר שהקמח  ואני תמיה  ועיין שפ"ח,  הזוהמא,  לשאוב את 

הבישול ממש רק מצרכי בישול א"כ למה היה לו צורך להזכיר הכא עמילן של 

טבחים יותר משאר עניני בישול כמו עצים וקדרות וכדומה, אם לא שאמר לה 

בח"א  מהרש"א  וכמ"ש  ממד"ר  שאובין  רש"י  דברי  אמנם  בו,  שתאפה  לצורך 

בויו  וסלת  לכתוב  דא"כ  למהר  אמר  דאתרוויהו  משמע  דלא  העיקר  אבל  שם, 

וה"ק כתיב קמח וכתיב סלת בלא וי"ו לפי ששרה הביאה קמח תחת סלת שאמר 

אברהם דודאי אברהם לא היה עינו צרה שהרי אמר מעט ועשה הרבה עכ"ל. הרי 

דמשמע ליה דמדלא כתיב קמח וסלת דהיינו תרי מילי, אדרבא משמע דבר אחד, 

לכן מק' בגמ' כתיב קמח וכתיב סולת שהרי הם ב' דברים, ולכן פירש שהביאה 

שרה קמח ואברהם רצה סולת דוקא, וקשה ע"ז דהיתכן דאברהם יאמר לשרה 

בפירוש סולת והיא תביא קמח לשנות מדבריו, בשלמא לפרש"י שאמרה קמח 

והוא סולת דר"ל שהיא שאלה אותו האם להביא מקמח שיש במשמעותו היותר 

והיא הביאה באמת כמו שרצה שהוא הסולת,  והוא הבהיר דבריו סולת  פשוט 

ניחא אבל למהרש"א שרה עשתה שלא כפי שציוה אותה אברהם וזה לא יתכן 

עליהם  שנאמר  אלו  בין  היתה  היא  שאף  קבלנו  שאם  הצדקת,  אמנו  שרה  על 

על  חולקת  שהיא  גם  מזה  לדייק  אין  אבל  הנשים,  שהם  באורחים  צרה  שעינם 

דברי בעלה.

הן אמת כי לעומת דברי מהרש"א ראיתי להרא"ם על החומש שכתב וז"ל פירש 

וי"ו מן סלת דאי  ויוחסר  בעל הערוך הפת שעושין לשאוב הזוהמא של קדרה 

שאין  מפני  שעורים,  קמח  כמו  קמח  למלת  סמוכה  סלת  שמלת  לומר  אפשר 

הקמח יוצא מן הסלת, כמו שהקמח יוצא מן השעורים אלא אדרבה הסלת יוצא 

שנשמר  במה  האחד  ועלתה  בשנים  הבנה  דורשים  הרב  ודברי  ע"כ.  הקמח  מן 

מקושיית מהרש"א במ"ש ויחסר ויו מן סלת אבל היותר קשה מ"ש שאין הקמח 
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יוצא מן הסלת אלא אדרבה הסלת יוצא מן הקמח, וזה לא הבנתי דההבחנה בין 

הקמח לבין הסולת הוא דקות הקמח ביחס לסולת, ועוד דקמח הבא מהסולת 

הוא המובחר כי החיטים כשנטחנים עם קליפותיהם הוא קמח פחות. והמובחר 

הוא הבא מהסולת שהסולת היא החיטים הטחונים גס וללא הקליפה ומהם בא 

הקמח המובחר, ולכן כתוב הכא קמח סלת שהוא קמח מחטים ומהמובחר וכעיון 

דברי רשב"ם הנ"ל. והגור אריה נמשך אחרי הרא"ם.

ולא  נינהו  והנה התם במציעא פירש"י דסולת עדיף מקמח ומשמע דתרי מילי 

דאתי הקמח מתוך הסולת אלא בהיפך שהסולת משובח יותר מהקמח, וזה דלא 

דרשת  יפה  מיישב  חסידים  הספר  משם  לעיל  מ"ש  ומ"מ  לעיל,  שהצעתי  כמו 

רבותינו, ובספרי הדרוש האריכו בזה. ואין ענייני כאן לדרוש אבל ראיתי בספר 

ולולא דבריו הק' של רש"י אפשר לומר  וז"ל  אזנים לתורה שכ' באופן מסתבר 

לא  וכפשטות המקרא אבל מדוע  כלום  לא אמרה  והיא  שא"א אמר קמח סלת 

אמר רק סלת נראה שחשש שמא תקפיד על פזרנות והתחיל בקמח וכשקבלה 

ברצון הוסיף שטוב לעשות את העוגות מסולת, ומחששו של אברהם שהתחיל 

הכותב  ואני  עכ"ל.  האיש  מן  יותר  באורחים  עיניה  צרה  שהאשה  נראה  בקמח 

קבצתי לך כעמיר גורנה מדברי רבותינו ואתה אשר תבחר תקרב.

ויגדל הילד ויעש אברהם משתה גדול ביום הגמל את יצחק )פכ"א פ"ה( 

נ"ל לפרש שאברהם אבינו קבע אותו היום שנגמל יצחק שהוא לסוף כ"ד חודש 

ליום משתה והיה עושה מידי שנה לזכר הנס והחסד שעשה עמו הקב"ה לזקוניו, 

ובז"י הכתוב ביום הגמל את יצחק, דלא הול"ל רק ויגדל הילד ויגמל ויעש אברהם 

משתה גדול ותו לא ולשון ביום הגמל את יצחק יתור לשון, ולפ"ז לשון ויעש, 

כמו ככה יעשה איוב כל הימים, וכבר ראיתי למי מהמפרשים שכתב כן, ואם כנים 

אנחנו בזה יתיישב מאמר התלמוד בסנהדרין דף פ"ט עה"פ ויהי אחר הדברים 

האלה והאלהים ניסה את אברהם אחר מאי א"ר יוחנן אחר דבריו של השטן וכו' 

עיין להרי"ף בעי"ע דאיך המתין השטן  וכבר תמהו כמה מפרשים  וכ"ה ברש"י 

מיום שנגמל יצחק מחלבו עד היותו של יצחק בן ל"ז שהוא זמן העקידה ועמ"ש 

וכן תמה הרב בן יהוידע ע"ש, ולפמ"ש אין כל כך תמיהה שכיון שהיה אברהם 

אבינו עושה משתה מדי שנה מצא השטן מקום לקטרג והוי יותר סמוך ונראה 

כנ"ל.
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ויאמרו גש הלאה 

שפרש  ראיתי  שושן(  )בן  לנפש  מרפא  ובספר  חכמים.  ובשפתי  פרש"י,  עיין 

שרש"י נתקשה דמלת גש לשון קרבה והלאה לשון הרחקה, ולע"ד אינו מוכרח 

כלל, שמצינו פסוק מי בעל דברים יגש אליהם. ונראה שכל עיקרו של רש"י בא 

לפרש עניין הלאה ומשמעותו, אבל נראה דמלת גש, עניינה תזוזה, וכאן פרושה 

זוז מכאן.

עתה נרע לך מהם 

עיין רס"ג ורד"ק שפירשו, מהם יותר משנרע להם. ולענ"ד אפשר דהפרוש מהם 

בסיבתם, ואין לי כעת ראיה לכך ]רק פסוק בישעיה פ"א פכ"ט "יבושו מאילים"[, 

ואולי יש מקראות אחרים יותר מוכיחים.
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פרשת חיי שרה
דרוש לפרשת חיי שרה

נבואת שרה ומשמעותה לדורות

פטירתה של שרה מצוניית בתורה בהרחבה

הספדה  אימנו  שרה  של  פטירתה  את  ובהרחבה  בפרוטרוט  מתארת  התורה 

מה  וחריג,  מורחב  באופן  אברהם,  ידי  על  המכפלה  מערת  ורכישת  וקבורתה, 

שלא מצינו אצל חוה או אצל שאר האמהות. ונראה להסביר כי לפי שהיה לשרה 

אמנו מעמד מיוחד ושונה משאר אמהות, ששרה היתה נביאה, ולא סתם נביאה 

אלא אולי הגדולה שבנביאות, וכמו שכותב רש״י בשם רבותינו על הפסוק ״כל 

אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה״, כי שרה אף גדולה מאברהם בנביאות, לכן 

התורה התיחסה בהרחבה לכל נושא פטירתה. 

הויכוח בין אברהם לשרה

מודיע  כשהקב״ה  לשרה,  אברהם  בין  אידאולוֿגי  הנבואי  הויכוח  מתגלה  וכאן 

לאברהם כי יוולד לו בן משרה שירשנו, ביקש אברהם ״לו ישמעאל יחיה לפניך״ 

דהיינו אברהם בעצם מסתפק בישמעאל בנו ולא מצפה או רוצה בן נוסף, למרות 

הבטחת השם, והקב״ה עונה ״אבל שרה אשתך יולדת לך בן״ מלת ״אבל״ מלמדת 

על התנגדות למחשבתו של אברהם לראות בישמעאל את הבן הלגיטימי הבכור 

כעיקרי, אך מכיון שאברהם מתעקש על ישמעאל מצד ״רצון יראיו יעשה״ לכן  

הקב"ה מבטיחו ״ולישמעאל שמעתיך״...

הקב״ה מכריע כשרה ולא כאברהם

בלדת יצחק שרה מחליטה לשים סוף למצב לא ברור, ולסמן את המצב העתידי 

כי ״מעשה אבות סימן לבנים״, וזאת על ידי גרושה של הגר עם ישמעאל בנה, 

וכאן רואים לעומת זה את גישתו של אברהם שקשה לו כנאמר ״וירע הדבר מאוד 

בעיני אברהם על אודות בנו״ והקב״ה מתערב ואומר לו בפירוש ״כל אשר תאמר 
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אליך שרה שמע בקולה! כי ביצחק יקרא לך זרע״...

אברהם  ובכן  לשרה?  אברהם  בין  הדעות  בחילוקי  בזה  העמוקה  הכוונה  מה 

שבאופן טיבעי אהב את בנו בכורו ישמעאל, ואולי ראה בו בשלב מסוים על כל 

פנים עד לידת יצחק את הבן העיקרי וה״יורש״ והממשיך הלגיטימי של המורשת 

ואת  הגשמית  הירושה  רוב  את  שירש  מי  וכן  וברכתה,  הארץ  וירושת  הרוחנית 

והעמדת  לסילוקו,  להסכים  לו  קשה  הדין,  לפי  שנים  פי  הנוטל  כבכור  ממונו, 

יצחק במקומו, אולם שרה נביאה היא ורואה למרחוק יותר מבעלה, ומבינה את 

רצון האלוקות, ואינה מסכימה לגישתו באופן מוחלט לזה אומרת לו ״כי לא יירש 

בן האמה״ הזאת, כלומר אתה אברהם רואה הרואה בישמעאל את בנך בכורך, אך 

למעשה אינו אלא ״בן האמה״ אשר כפי ההלכה אין יחוס לגוי אל אביו, והוא רק 

בנה של הגר השפחה, אך אינו ממש בנך אברהם, אברהם לפי תומו מצפה, על כל 

פנים, לדו קיום עתידי, בירושה בין ישמעאל ליצחק, אך שרה יודעת כי דו קיום 

כזה איננו אפשרי ולא יתכן במציאות, שלום כזה לא יכון, משום ששורש הדברים  

נטוע במחלוקת מיסטית-דתית, את זה היא יודעת מכח ה״נבואה״ שבה, אברהם 

אומנם ״נביא הוא״ כנאמר בתורה, אולם למדרגתה של שרה לא הגיע ]"למדנו 

שהיה אברהם טפל לשרה בנביאות" רש״י[.

מעמדה של שרה כאישה נביאה

שהיא  אף  על  במקורותינו,  האשה  של  ה"על"  למעמד  נפלאה  דוגמא  זו  אגב 

ביטוי  לידי  באה  שרה  של  וצניעותה  בלבד,  הנשי  יעודה  את  ממלאה  לכאורה 

בפסוק "הנה באוהל״ ]צנועה היא, רש״י[ אולם אין הדבר גורע ממעמדה ואינו 

הופך אותה ללא רלוונטית, עובדה שהקדוש ברוך מצוה לאברהם ככתוב "שמע 

בקולה״...

התורה מאשרת את הרעיון הנבואי של שרה

התורה כבר ניבאה מצב של בני לאומים אחרים על אדמת הירושה, שאולי מתוך 

רצון טוב ונאיביות נאמין בשלום עם אויבים שכאלה, אולם באה התורה ומזהירה 

מהם,  תותירו  אשר  והיה  מפניכם,  הארץ  יושבי  את  תורישו  לא  ״ואם  אותנו 

לשיכים בעיניכם ולצנינים בצדיכם, וצררו אתכם על הארץ, אשר אתם יושבים 

בה״ )במדבר פרק ל״ג פסוק נ״ה(. המאמינים ורוצים בדו קיום מתוך כוונה טובה 
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בלתי  כנראה  הדבר  ישראל  שבארץ  שמבינה  שרה  ואילו  אברהם,  מבחינת  הם 

ניתן, כי כאשר הצד האחר טוען להיותו יורש שווה זכויות היסטוריות, ואולי אף 

בעל זכויות עדיפות, אזי אין אפשרות לשני מלכים שישלטו וימלכו יחד. אירועי 

יזומות, מזכירים את  הימים האחרונים, בהם הובערה הארץ כמדורה בשריפות 

שבת  של  בהפטרה  התבשרנו  מלכותו  התייסדות  תחילת  )על  שלמה  משפט 

פרשת חיי שרה(. 

משפט שלמה כדוגמא לזמנינו

האם המזוייפת, לא איכפת לה שכל הארץ תבער ותעלה באש ויאבד התינוק החי 

בלהט המריבה, רק שלא תזכה בו האם האמיתית, ואילו אנחנו, האם האמיתית, 

רצים לכבות את השריפה גם ליד כפר ערבי. מה שקורה בימים אלה הוא עוד 

הוכחה ניצחת שהארץ, כפי שפסק שלמה במשפטו, שייכת לנו ורק לנו. 

הסיבה לחוסר אפשרות הדו קיום

ברוח הימים הללו אולי אפשר לפרש עוד "כי לא יירש בן האמה הזאת", שכוונת 

שרה היא, למה הוא לא יירש? כי הוא לא רוצה לירש בשיתוף "עם בני עם יצחק״, 

זה טבעו שהוא יודע רק לשרוף את הכל, הוא רוצה רק להרוס, והוא מוכן אף 

אכזריות  מתוך  לא  יצחק,  ירש  ע"מ שלא  ארץ חמדה,  את  הירושה,  את  להרוס 

חלילה החליטה שרה לגרש את ישמעאל, אלא שכשהיא ראתה את הטבע שלו, 

ולא מוכנים  יודעים  רואים אותו בימינו שהם לא  ואנחנו  עינינו  לנגד  שמתגלה 

יהיה״, כלומר שרה בעיקרון היתה מוכנה  גם לך לא  לי  ״גם  להתחלק, בבחינת 

לשיתוף פעולה ולירושה משותפת אלא שהיא מהר מאוד הבינה שזה לא יקרה 

ובגלל טבעם, שהרי מהרגע שהגר  בגללם  וזרעו, אלא  יצחק  ובגלל  בגללה  לא 

הרתה נאמר ״ותקל גבירתה בעיניה״ זה הטבע של הגר, ואף על פי כן לא גירשה 

שרה את הגר וישמעאל מיד, אלא כשעמדה על טבעו של ישמעאל שכבר היה 

בחור בן חמש עשרה ומעלה בלשון תורה ״מצחק״ ואז המלאך הפוגש את הגר 

מעיד עליו ״ידו בכול״ דהיינו מבקש הכל לעצמו וגם את חלקו של יצחק.

שרה ואברהם היו בעלי חסד ומכניסי אורחים, טבעם של בעלי הכנסת אורחים, 

שהמכניס אורחים משתף ומתחלק עם זולתו במה שיש לו, שניהם שאפו וייחלו 

לאותו דו קיום, אלא שבשלב מוקדם הבינה שרה שזה לא ילך, כי הוא רוצה את 
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הכל לעצמו ואינו רוצה שיתוף, ומוכן לאבד הכל והעיקר שיצחק לא יירש, ולא 

מתוך אגואיזם או אנוכיות גירשה שרה את ישמעאל.

גדולת נבואתה של שרה כנבואה לדורות

אין יהודי בעולם שאינו רוצה שלום ואין יהודי שלמען שלום אמת לא יהיה מוכן 

לשתף בישיבת ארץ ישראל גם את בני ישמעאל ובלבד שיהיה שלום אמת, וגדולה 

מזו למען שלום יש אף שפסקו לא רק את הצורך לשתפם אלא להתחלק אתם 

בשטח הארץ, דא עקא שהשנים מלמדות אותנו שאין מציאות לכך, לא רק שלא 

נגד הרצון האלהי,  כבר  וחומר החלוקה, שזה  וקל  יחד,  נסיון ההשתפות  יצלח 

הבא לידי ביטוי בתימוכין בגישת שרה, ובזה היתה גדולתה של שרה יותר משל 

נגלה  וכמה פעמים שהשם  פי שאברהם מצינו בכמה  בנביאות, אף על  אברהם 

במפורש  מצאנו  שלא  שרה  לעומת  הוא״  נביא  ״כי  עליו  העידה  והתורה  אליו, 

בבשורת  ואף  לאברהם,  שנראה  כפי  ישירות  השם  אליה  שנראה  מקום  בשום 

לידת יצחק דיבר המלאך לאברהם ישירות ולא לשרה, אם כן במה גדולתה של 

שרה, ושאמרה דברי נביאות?, ובתלמוד במסכת מגילה דף י"ד ע"א מצינו ששם 

נמנית שרה ביחן הנביאות, והגמרא אומרת שרק נבואה שנצרכה לדורות נכתבה, 

הרי שבפסוק "כי לא יירש" וגו' גלומה נבואת שרה לשעה ולדורות, וכאן אמרה 

מכילה  והיא  מהם  גדולה  ואף  אברהם  של  נבואותיו  כל  כנגד  ששקולה  אמירה 

את היכולת לראות למרחוק, לא רק לזמנה אלא לדורות יבואו ולעתיד לבוא אף 

אחרי אלפי שנים כי לא יירש בן האמה הזאת עם בני עם יצחק״.

מסקנה: מאחר ששני הלאומים אינם יכולים לדור בכפיפה אחת חייבים לחזור 

אם  מעלי  נא  "הפרד  ללוט  שאמר  אבינו  אברהם  של  דוקא  הקדומה  לנוסחא 

מוכן  היה  בעצמו  אבינו  אברהם  ואף  ואשמאילה"  הימין  ואם  ואימינה  השמאל 

לו, ארבע מאות שקל  והשייכת  לו  לשלם עבור אותה חלקת הארץ שהובטחה 

כסף.

ושני  בבטנך  גויים  שני  ה',  את  לדרוש  כשהלכה  לרבקה  נבואה  נאמרה  וכבר 

ר"ל  "יפרדו",  ממעייך  אלא  יצאו  ממעייך  נאמר  לא  "יפרדו",  ממעייך  לאומים 

יחדיו בשלום בארץ  יחיו  לדרכו, המאמינים שכולם  כל אחד  שחייבים להיפרד 

שוגים באשליות לדבר שלא יקרה, ובסוף עלולה להתקיים בנו "לצנינים בעיניכם 

ולשיכים בצדיכם" ולכן אין ברירה אלא לחזור לנוסחת "הפרד נא".
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ויהיו חיי שרה

כ' לא חטאה שהרי  כ' לחטא מה בת  וכו' בת ק' כבת  ויהיו חיי שרה  רש"י ד"ה 

אינה בת עונשין אף בת ק' בלא חטא, ובת כ' כבת ז' ליופי עכ"ל, מתמיד הייתי 

תמיה שהשוו בת ז' לבת כ' ליופי ובת כ' לבת ק' לחטא, ולכאורה יותר היה נראה 

להשוות בת כ' כבת ז' לחטא ובת ק' כבת כ' ליופי כי עיקר יופי האשה מתייסד 

בהיותה בת כ' ולא בהיותה בת ז' שאינה עדיין אלא תינוקת, לפ"ז מתוקם שפיר 

ממילא בת ז' כבת כ' לחטא שילדה קטנה בת ז' בודאי היא בלא חטא, ואין נפק"מ 

גדולה כי סוף כל סוף כתב רש"י בדבור הסמוך שני חיי שרה כולם שוין לטובה 

וממילא בת ק' כבת ז' לחטא וליופי, ומקור דברי רש"י הוא מהמדרש ב"ר בפרשת 

נח )א'( ואחז"ר ראיתי בפי' מהרז"ו שהעיר דבילקוט תהלים ל"ז, הגירסא בת ק' 

כבת כ' לנוי ובת כ' כבת ז' לחטא, וגירסא זו עיקר וששתי.

ויבא אברהם לספוד לשרה ולבכותה

או  דחיי  יקרא  הספדא  לן  איבעיא  ע"ב(  מ"ו  )דף  סנהדרין  במסכת  בתלמוד 

יקרא דשכבי, ומסיק הספדא יקרא דשכבי, ואף הלשון מסייע מדנאמר לספוד 

לשרה, ואין לדחות דלגופו איצטריך, דהיה מצי למימר, ויבוא אברהם לסופדה 

ולבכותה, ואנן ידעינן דקאי על שרה שכל העניין מדבר בה, א"נ הומל"ל לספוד 

שרה ולבכותה ועכ"פ צ"ל דלשרה יתור נפיש.

עוד אפשר לפרש על הנאמר לספוד ואח"כ לבכות אע"פ שבדרך העולם הבכי 

המיידי קודם להספד, והיתכן שאצל שרה חסר מהבכי הראוי לצדקת במעלתה, 

להראות  שעניינו  בקטן,  לכותבה  שהמסורת  דלבכותה  כ'  את  להבין,  יש  ועוד 

שלא היה הבכי רב כ"כ, ואפשר לפרש לפי ששרה אמנו כל ימיה היו שוים לטובה 

לקדושה ולטהרה לשקט ולשלוה, ושבעה מכל מנעמי עולם עד לעת פקודתה, 

ולכן הבכי היה במידה, ורק ההספד הוא שעורר הבכי. 

א"נ לפי שכשמתה שרה אברהם אבינו לא היה נמצא והיה עסוק בעקידה, ולא 

היו מבני ביתה בעלה ובנה שיבכו עליה ויעוררו הבכי כראוי ולהכי ויבוא אברהם 

מיתת  שמתה  כזו  שצדקת  לפרש  אפשר  א"נ  לבכייתה,  הציבור  ולעורר  לספוד 

נשיקה בזמן עקידת הבן יקיר על קידוש השם, כמה רבו יתיר יש לה וכמה זכותא 

נפישא ובצד העצב והבכי עין במר בוכה ולב שמח על סלוקה של צדקת לגן עדן 

מעדנות, ולהכי בקושטא הבכי היה מאופק ובמידה. 
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ויבא אברהם לספוד לשרה ולבכותה

רש"י ד"ה ויבא אברהם מבאר שבע ע"כ, והנה ממ"ש ויבא אברהם משמע שבא 

ממקום אחר שלא היה בו שם, ולכן פירש לנו שבא מבאר שבע למקום שמתה 

בו שרה שהוא חברון, ולכאורה אם אברהם בא ממקום מגוריו שהוא באר שבע 

א"כ תקשי מה עשתה שרה בחברון שמתה שם, והנה אחר העקידה כתוב וישב 

שבע.  בבאר  אברהם  וישב  שבע,  באר  אל  יחדיו  וילכו  ויקמו  נעריו  אל  אברהם 

)כ"ב  רש"י שם  ממ"ש  ק'  אבל  מבאר שבע,  אברהם  ויבא  רש"י  מ"ש  מובן  וא"כ 

י"ט( וז"ל וישב אברהם בבאר שבע, לא ישיבה ממש שהרי בחברון היה יושב י"ב 

שנים, לפני עקידתו של יצחק יצא מבאר שבע והלך לו לחברון כמו שנאמר ויגר 

אברהם בארץ פלשתים ימים רבים, מרובים משל חברון הראשונים והם כ"ו שנה 

אברהם  בקש  מה  זו  לדעה  ק'  א"כ  בפרש"י,  וע"ש  ע"כ  למעלה,  שפירשתי  כמו 

שאע"פ  שנפרש  לא  אם  שבע,  בבאר  אברהם  וישב  תורה  שהעידה  שבע  בבאר 

שב,  ואליהם  בבאר שבע  נכסים  עדיין  לו  היה  מ"מ  לחברון  מבאר שבע  שעקר 

ולולא פירושו ז"ל דרך דרש היה נ"ל כך שאברהם ושרה גרו בבאר שבע, ולקח 

אברהם יצחק לעקידה, וידוע כי השטן בא לשרה וכו' ולכן הלכה שרה עד למקום 

העקידה ועלתה למקום שראתה ממנו העקידה ובעקבות כן מתה, כפרש"י בד"ה 

שלא  וכמעט  לשחיטה  בנה  שנזדמן  העקידה  בשורת  ידי  שעל  לפי  וכו'  לספד 

נשחט פרחה נשמתה ממנה ומתה ע"כ. ואברהם לא ידע כ"ז ואחר העקידה שב 

לביתו ומקומו וכמו שהעידה תורה ויקומו וילכו יחדו אל באר שבע, וכשהגיע 

נודע לו ששרה איננה והגיעה הבשורה מפטירתה והוצרך ללכת למקום מיתתה 

שהוא חברון וזהו ויבוא מבאר שבע לחברון ושם קבורתה כנ"ל ודו"ק.

ואברהם זקן בא בימים וה' ברך את אברהם בכל

לדרוש  להם  צורך  מה  ולכאורה  ב"ן,  גמט'  בכל  כי  בבן  שבירכו  פרשו  רבותינו 

זו הדרשה עתה סמוך לשנת הל"ז ליצחק והברכה שיתברך בבן נתקיימה מיום 

מצותי  משמרתי  וישמור  עה"פ  אומרם  לפי  תמיה  הייתי  מעולם  ועוד  הוולדו, 

למה  וא"כ  תבשילין,  בעירובי  אפי'  נזהר  אאע"ה  שאברהם  ותורותי  חוקותי 

כ'  ועד  לחופה,  י"ח  בן  אמרו  והרי  עתה,  עד  ליצחק  אשה  בבקשת  כ"כ  נתאחר 

שנה הקב"ה מצפה וכו', ונראה עפ"ד הזוה"ק שעד העקידה יצחק אע"ה היה לו 

נשמה דנוקבא, ובעקידה פרחה נשמתו ונכנסה לתוך האיל, ואילו יצחק ניתנה 

בו נשמה חדשה דדוכרא, ועד העקידה לא היה יצחק בחינת ראוי להוליד, וזהו 
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ויאמר אל  ולכן  לבן,  נחשב  בן, שעתה  דהיינו  בכל  וה' ברך את אברהם  דמסיק 

עבדו זקן ביתו וגו', א"נ אחרי שראה שיצחק גדול בתורה ויראה וצדיק כמוהו, 

וכ"ז נתברר אחרי העקידה, לכן ויאמר אל עבדו שאינו ראוי שישא אשה מבנות 

הכנעני כמו ישמעאל וזהו נתברך בכל היינו בבן, דומה לו ודו"ק.

וה' ברך את אברהם בכל

ראיתי בספר מגילת סתרים בפרשת תולדות עה"פ כי עתה הרחיב ה' לנו ופרינו 

בארץ במוסגר וז"ל אבל אחרים חדשו בפי' הכתוב הזה ענין עמוק מאוד ודרשו 

בזה סוד מסודות התורה ואמרו כי בכל תרמוז על ענין גדול והוא שיש בהקב"ה 

מדה תקרא כל, מפני שהוא יסוד הכל, ובה נאמר אני ה' עושה כל וכו' ע"ש, ואני 

הדל הוספתי כי כתב הגאון בא"ח עה"פ כי חנני אלהים וכי יש לי כל, פי' שיש 

החומריות  בחסרון  מרגישים  שאין  ר"ל  כל,  ונקראת  לצדיקים  הסתפקות  מדת 

של  דרכו  ולפי  עפ"ז  לפרש  ואפשר  כל,  וזהו  ועיקר,  כלל  הזה  העולם  ומנעמי 

אבל  וכו'  ועושר  ממון  לו  שהיה  אע"פ  ר"ל  בכל,  אברהם  את  ברך  וה'  ההמ"ח 

הברכה העיקרית שאברהם אבינו היתה לו מדת כל, כי מי שיש לו זאת המדה 

הוא המאושר עלי אדמות, הא לאו הכי אפי' אם יהיה לו כל ממון שבעולם הרי 

קי"ל אוהב כסף לא ישבע כסף וירצה עוד ואז הוא נכנס בסוג מה שאמרו שאין 

אדם מת וחצי תאוותו בידו, אבל באברהם נאמר וה' ברך את אברהם בכל ופ'.

משקלם,  זהב  עשרה  ידיה  על  צמידים  ושני  משקלו  בקע  זהב  נזם  האיש  ויקח 

ויאמר בת מי את )פכ"ד כ"ב כ"ג(

וק"ק  וכו'  בטוח  שהיה  לפי  שאלה  לה  שנתן  לאחר  את  מי  בת  ויאמר  פירש"י 

ואשאל  מ"ז  בפסוק  ולקמן  את,  מי  בת  ויאמר  הול"ל  הפסוקים  דסדר  לדבריו 

אותה ואומר בת מי את ואשים הנזם וכו', ואם כן מש"כ הרמב"ן לפרש כי פירושו 

ויקח האיש נזם זהב ושני צמידים שיהיו על ידיה ע"ש. או אפ"ל כפי מדת ידיה, 

ואח"כ  הוא ההגיון שישאל קודם  לפי הסדר דלקמן, שכן  אינו מתאים  ספורנו, 

יתן ועיין רשב"ם.
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ותרץ הנערה ותגד לבית אמה כדברים האלה ולרבקה אח )שם כ"ט( 

סדר  יש  עניין  דבאותו  ומאוחר  מוקדם  דאין  לומר  אפשר  אי  כי  להרגיש  יש 

וירץ  הנזם  כראות  ויהי  לבן  ושמו  אח  ולרבקה  הולל  וא"כ  ו'  בפסחים  כדאיתא 

לבן אל האיש, ועיין פירש"י ובאור החיים פירשו לצד הטוב, שחשש לבן מקירוב 

הדעת שהיה לאליעזר עם רבקה וא"כ טפי היה אפשר לפרש שרץ שחש למצוות 

הכנסת אורחים שנזדמנה לידו ולכן תיכף רץ, ושלא תחשוב שכל ענינו רק לענין 

זהירות במצוה לכן חש הפסוק להראות שעכ"פ חמדת הממון והזהב שראה הם 

בסדר  רק  זהו  מוקדם,  דמוקדם  מאי  ענין  דבחד  דאף  אפשר  ומ"מ  שהניעוהו, 

הענינים עצמם אבל בסדר המאורע אפשר שגם בזה אין המקרא מדקדק ובזה 

יתיישב דהכא ודלעיל בפסוק כ"ב שכתבתי.
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פרשת תולדות

ויגדל  ה'  ויברכהו  שערים  מאה  ההיא  בשנה  וימצא  ההיא  בארץ  יצחק  "ויזרע 

האיש" וגו'.

אעלה על הכתב ממה שאמרתי במקהלות ובחלקו לקוח מדברי המפרשים אחת 

הנה ואחת הנה, דלכאורה מלים "ויברכהו השם" הו"ל להקדים לפני מלים וימצא 

אומרו  מאי  ועוד  שערים,  מאה  מצא  הברכה  שמכח  שערים,  מאה  ההיא  בשנה 

ועל  החידוש  על  להורות  "ההיא"  ופעמיים  ההיא,  בשנה  וימצא  ההיא  בארץ 

היציאה צופן של הזריעה והמציאה שמצא, והנה מקודם זה כשהיה רעב בארץ 

והקב"ה נגלה ליצחק וא"ל אל תרד מצרימה שכן בארץ וגו', נראה שיצחק חשב 

מפני הרעב לרדת מצרימה כמו שעשה אברהם אביו אך הקב"ה הבטיחו "ואהיה 

עמך ואברכך" ולכן שכן בארץ, והארץ הזאת היא גרר שהוא לדרומה של ארץ 

ישראל והמקום מטבעו הוא ארץ יבשה וצחיחה, ולא עוד אלא שהיה רעב בארץ 

בשנה היא, וא"כ כ"ש שהמקום אינו המקום המומלץ גם מצד המקום וגם מצד 

זרע  בברכה  שהאמין  יצחק  לכן  ואברכך,  הבטיחו  והקב"ה  הואיל  אולם  השנה, 

את הארץ הלזו בניגוד לכל הגיון, ואפשר שכיון שהיה מובטח בברכה לכן זרע 

כמויות גדולות, שבאופן טבעי זריעה כזו היא איבוד הזרעים שילכו לאיבוד ללא 

גשם להשקותם וכשיש רעב אדם מקמץ לצורך אכילתו, ויצחק לא עשה כן, והיה 

פלא כי מאותה ברכה שנאמר לפני כן שה' הבטיחו מצא מאה שערים דהיינו פי 

מאה, וזה מברכת ה' שהברכה שהשם נותן היא על טבעית "עד בלי לי די" כלשון 

הפסוק, ואחרי  שנתברך כל כך ממילא שהיה לו ממון שממנו יכל לעשות מסחר 

נוסף כמ"ש ויגדל האיש וגו' עד כי גדל מאוד, וזהו שכתבו ויברכהו ה' שזה נמשך 

המזל  מבחינת  והשניה  גבול  ללא  היתה  הראשונה  שהברכה  כן,  אחרי  לפסוק 

שגרם לו.

אביו  אל  ויאמר עשו  וגו'  בא אחיך"  ויאמר  גדולה עד מאד  יצחק חרדה  "ויחרד 

הברכה אחת היא לך וגו'.

כתב הרב משמחי לב תמיהת עשו הברכה אחת היא תמיהה חזקה וע"ש מש"כ, 
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ושני לאומים  גוים בבטנך  נאמר לה שני  ה'  ול"נ, שכשהלכה רבקה לדרוש את 

ממעיך יפרדו וגו' כבר מאז היה ברור כי יגדלו מהנערים שני לאומים, ושם נאמר 

ורב יעבוד צעיר, אלא שלפי שנולדו תאומים לא היה ברור לגמרי מי הגדול ומי 

הקטן ואפילו יצחק ורבקה נחלקו מי הוא הנקרא "הגדול" זה שיצא ראשון או זה 

שנשאר כי שמא הוא נברא ראשון, והואיל והובטחו כי רב יעבד צעיר, א"כ לדעת 

יעבד ליעקב שהוא הגדול, אולם ליצחק שציד בפיו היה כמסתפק  רבקה עשו 

בדבר וחשב להכריע בהיפך ולברך את עשו, אולם כשנתברר לו שמי שבא ולקח 

יעקב בניגוד למה שחשב כל הזמן ממילא איגלאי מילתא שיעקב  הברכה הוא 

הוא הגדול והראוי לגדולה לכן ויחרד חרדה גדולה, וכו', וטענת עשו ברכני גם 

אני והברכה וגו' היא לפי הטבע שהמברך יכול לברך כמה שירצה ויחזור ויברך, 

לשנות  אפשר  אי  זה  הריונם  הנאמר מעת  את  המציעה  הרוחנית  בברכה  אולם 

כלל, וזהו הן גביר שמתיו לך...

וילך הלוך וגדל

 וכתב רש"י שהיו אומרים זבל פרדותיו של יצחק ולא כספו וזהבו של אבימלך, 

הימים  מצא  אשר  ענה  הוא  רש"י  כתב  ענה  הוא  עה"פ  וישלח  דבפרשת  וק"ק 

במדבר הרביע חמור וסוס ויצא פרד והיה ממזר והביא פסולים לעולם, משמע 

שהוא המציאם ואפשר שהיו כבר בעולם בדרך אקראי אך הוא עשה מזה תעשיה 

וייצור שלהם, ונראו על שמו כאילו מצאם.

בא אחיך במרמה

תחבולה,  באמת  והיא  חכמה,  לזה  שקרא  במה  לפרש  אפשר  בחכמה,  פרש"י 

במה  כן  ואם  העולמות,  חלקו  ועשו  שיעקב  שידוע  לפי  המרמה,  פירוש  שהיא 

זוכה יעקב ליטול חלק העוה"ז, בכוח התורה שהיא מקיימת העולם ובלא התורה 

העולם חרב, וקיי"ל המציל מן הארי ומן הדב הרי אלו שלו )מציעא כ"ד, ע"א(, 

וגו'  וא"כ זהו בחכמה סתם, שהיא חכמת התורה, וכפי שכתוב כי ה' יתן חכמה 

)משלי ב,ו(. 
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הלעיטני נא

המפרשים פירשו מלשון האכילני עיין פירש"י ואבע"ז ולא אמר האכילני שהיא 

רב  בשפע  תאכילני  וכוונתו  דומה,  לו  ואין  ואוכל  לפניו  שמניח  רגילה  האכלה 

כלומר שביקש ממנו שיתן לו לידחוס ולדחוף עוד ועוד וענינו לשון גנאי וגסות 

כעין האמור בתלמוד בב"ש )דף ס"ט ע"א( הלעיטהו לרשע וימות, וע"ע כיו"ב 

מעשר שני )פ"ה מ"א( ובמשנה שבת )פכ"ד מ"ג( אין אובסין את הגמל ולא דורסין 

אבל מלעיטין, ובמד"ר דברים רבה )פ"א כ"א( כל שהוא אלם ולועט הימנו לשונו 

וילעיטהו  ולא כתוב  וגו',  לו מאכל  ויתן  וכדמסיים  והכוונה לאכילה,  מתרפאה, 

שגם עשו לשון גוזמא נקט וכמו שאמר הנה אנכי הולך למות, ואפ"ל עוד כי עייף 

לבדו  ואכל  הכוח  בו  חזר  לאכול  משהתחיל  אבל  לבדי,  לאכול  אוכל  ולא  אנכי 

וכענין הנאמר בשאול )שמואל א' כ"ח(, ואשימה לפניך פת לחם ואכול ויהי בך 

כח וכן שם )פ"ל י"ב( ויאכל ותשב רוחו אליו.
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פרשת ויצא
ויצא יעקב מבאר שבע

אפשר לפרש ע"ד הרמז לפי שידוע שיצה"ר שבע שמות נקראו לו, שטן, יצה"ר, 

צפוני, רע וכו' וכשהצדיק נוצח את יצרו, וכמ"ש דוד המלך וליבי חלל בקרבי, 

אז זה נקרא ויצא יעקב בחינת הצדיק מבאר שבע, ששבע שמות נקראו לו, וילך 

מושלים  והצדיקים  אלוקים,  יראת  מושל  שצדיק  ממנו,  חורין  בן  שנהיה  חרנה 

ביצרם, וזהו ויפגע במקום כי בא השמש, ואין מקום אלא הקב"ה שזוכה להתקרב 

אותיות  כ"ב  סוד  שהם  כ"ב,  ויש  דהיינו  וישכב,  שמשו,  שיבוא  כדי  עד  לבוראו 

התורה.

וילן שם כי בא השמש וגו' וישכב במקום ההוא

וישכב במקום ההוא  ואומרו  וז"ל  רמז שכ'  ובדרך  בד"ה  אור החיים  עיין להרב 

יום המיתה, ומקודם זה הקדים כי  יזכור לו  יכוין למה שסיים רשב"ל לא נצחו 

מ"ש ויקח מאבני המקום ע"ד אומרם לעולם ירגיז אדם וכו' ע"ש, וע"פ דרכו היה 

אפשר להמתיק מאמרם כי וילן רומז ליעסוק בתורה כאומרם במגילה )ג' ע"ב( 

וילן שם בלילה ההוא בעמק מלמד שלן בעומקה של הלכה, כי בא השמש רומז 

לק"ש שחרית וערבית שתלויה בזריחת ושקיעת השמש, ועיין ריש ברכות ביאת 

אורו וכו', וישכב במקום ההוא כמ"ש הרב ז"ל רומז ליום המיתה כנ"ל.

ויקח מאבני המקום וישם מראשותיו

ולכאורה  רעות,  מחיות  ירא  שהיה  עליו  להגן  מרזב  כמין  אותם  עשה  פרש"י 

יפלא על צדיק כמו יעקב אע"ה שעל מה ולמה נתיירא מחיות רעות, והרי קבל 

ברכה מאביו ואמו וכמה ברכות נוספות, ולמה נתיירא, ואפשר לפרש כי אע"פ 

שמתחילה כשמכר עשו הבכורה ליעקב ונשבע לו כמו שכתוב וישבע לו וימכור 

את בכורתו ליעקב, אבל הוברר לבסוף כי עשו נתחרט על שבועתו שהרי אמר 

שוא,  שבועת  שבועתו  הויא  וא"כ  אחי,  יעקב  את  ואהרגה  אבי  אבל  ימי  יקרבו 

ואמרו חז"ל באבות )פ"ה מ"ט( חיה רעה באה לעולם על שבועת שוא וכו' ע"ש, 

לפי  ע"ז,  נתפס  הוא  גם  באשמתו  שלא  ואפי'  שוא  שבועת  שגורם  שמי  וקי"ל 
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שהוא גרם הדבר )גמ' שבועות(, וא"כ יעקב שגרם לעשו שישבע לשוא נתיירא 

מחיות רעות, ובזה יבואו דברי רש"י על נכון.

וירא ה' כי שנואה לאה ויפתח את רחמה ורחל עקרה )כ"ט ל"א( 

ראוי להבין היתכן לתפוס כפשוטו כי יעקב אבינו בחיר שבאבות יגיע לדרגה כזו 

ולהיות שונא ללאה ומקרא מלא לא תשנא את אחיך בלבבך, ועוד איתא בגמ' 

בנדרים )דף כ' ע"ב( על הפסוק ביחזקאל )כ( וברותי מכם המורדים והפושעים 

בי, אלו בני תשע מדות ומכללם בני שנואה, והגאון מלבי"ם בפסוק )ל'( ויבא גם 

אל רחל ויאהב גם את רחל מלאה כתב לבאר שעוד אומר כאן שגדלה האהבה 

ע"י לאה ]שמבאר בזה המי"ם של מלאה[ כי יתרון הדבר נכר מפאת הפכו, וע"י 

ששנא את לאה גדלה עוד יותר מעלת רחל בעיניו והוסיף באהבתה ע"ש. והדברים 

קשים לקבל שהיה ממש שונא ללאה, ובמסכת בבא בתרא )דף קכ"ג ע"א( בגמ' 

וירא ה' כי שנואה לאה מאי שנואה, אילימא שנואה ממש, אפשר בגנות בהמה 

טמאה לא דבר הכתוב, בגנות צדיקים דבר הכתוב, אלא שראה הקב"ה ששנואין 

מעשי עשו בפניה ויפתח את רחמה, ואם מה שנחשבת שנואה הוי גנאי לצדיקים, 

ובעיקר  גנאי הדבר שיקרא על יעקב אע"ה שהיה שונא ללאה,  אני אומר שגם 

דרשת הגמ' קשה כי מקרא מלא "כי שנואה לאה" ולא שהיא שונאת מעשי עשו, 

דאיך זה יוכלל במלת שנואה שהיא פ"ע, ולדרשת הגמ' צריך להיות פ"י שהיא 

דברי  והפך  ללאה  מיעקב  שנאה  היתה  שלא  מובן  הגמ'  מדרשת  ומ"מ  שונאת, 

הגאון מלבי"ם. ולע"ד לשון הפסוק ויאהב גם את רחל מלאה מוכיח הפך דבריו, 

אם  ואפילו  מלאה,  יותר  רחל  את  ויאהב  דהול"ל  כלל,  מקום  לה  אין  גם  דמלת 

היה כתוב כן הייתי אומר עדיין שאהב את לאה אבל את רחל אהב יותר מלאה, 

שאם לא היה אוהבה כלל היה ראוי יותר לכתוב ויאהב את רחל, וכיון דבסמוך 

השתא  אבל  ממש,  אותה  שונא  שהיה  מבין  אני  לאה  שנואה  כי  ה'  וירא  כתיב 

דכתיב מלאה אני מבין שאהב רחל יותר מלאה, וכשהוסיף הפסוק לכתוב "גם" 

שהיא מיותרת לגמרי ומנוגדת לחוקי הלשון אני מפרש שאהב לאה מעצם הדבר 

שמאת ה' אשה לאיש ונזדווגה לו מאת ה', ועתה שנוספה רחל אותה אהב אותה 

במיוחד גם לרבות לאה, אבל לאה לפי הרגשתה שהיתה רואה החיבה והאהבה 

וזהו  כמובן,  יחסית  שונאה,  יעקב  כאילו  בעיניה  נדמה  היה  לרחל  רוחש  שהיה 

זאת,  ראה  יתברך  לבדו  שהוא  דהיינו  לאה,  שנואה  כי  ה'  וירא  הכתוב  שאמר 

שיראה  דבר  איזהו  יעקב  התנהגות  או  ממעשה  ניכר  היה  לא  אופן  בשום  אבל 
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כי שנואה אנוכי  ה'  כי שמע  חלילה רמז על שנאה, ומה שאמרה לאה בשמעון 

ר"ל ג"כ לפי הרגשתה שהיתה מרגישה שנואה כאמור, וזה מתאים למה שכתב 

הרמב"ן בשם יש אומרים וז"ל כי שתים נשים שהאחת אהובה מאד תקרא השניה 

והיתה בושה  גם את רחל מלאה לא ששנאה,  ויאהב  כנגדה כמו שאמר  שנואה 

בדבר וראה אלהים את עניה ע"כ, וכ"כ במהר"ם אלשיך, מעתה השאלות הנצבות 

שם  במהרש"א  ועיין  חלילה,  שנאה  שום  כאן  היתה  שלא  יפה,  מתורצות  לעיל 

בביאה  שנפקדה  יעקב  שראה  קודם  דמעיקרא  ותי'  אלו,  בקו'  שעמד  בבתרא 

כי שנואה היא  והיה בדעתו לגרשה כדאמרינן בב"ר  ודאי היה שונאה  ראשונה 

וכיון שפקדה הקב"ה אמר לאמן של  לגרשה,  נתן דעתו  וכו'  בה  שהכל שונאין 

אלו אני מגרש וכו' ע"ש, אבל אחר שנפקדה בביאה ראשונה שניכר הריונה שוב 

לא היה שונאה עש"ב, ועיין בבית יוסף )סי' ר"ם( שהביא לשון הראב"ד, בשער 

הקדושה, והשנואה שאמרנו שנואה ומרוחקת בשעת תשמיש, שהרי אמרו לאה 

בשעת  אלא  לה  נזקק  ע"ה  אבינו  יעקב  היה  ואעפ"כ  רחל  מפני  היתה  שנואה 

את  מראה  כצ"ל(  )שהיתה  שהיה  י"ל  ועוד  לפניו,  רצויה  היתה  מיהת  תשמיש 

עצמה שנואה לפי שלא היה אוהב אותה אהבה יתירה כרחל אבל מ"מ לא היה 

שונא אותה עכ"ל. והתי' השני לע"ד עיקר הוא ע"ד מ"ש לעיל דכלפי אהבת רחל 

ביותר היה נחשב בעיני לאה כשונאה אע"פ שהיה אוהבה ג"כ, ועיין ברבנו בחיי.

ועוד יש לומר לעיקר הקו' לפי מה שפירש רש"י שם בנדרים, בני שנואה שלבו 

על אחרת בשעת תשמיש ואמרו כשבא עליה לאו ביאה גמורה היא הואיל וכל 

כך שונאה אלא כזנות בעלמא עכ"ל. וכ"כ הר"ן ששונאה ומתוך כך נותן דעתו על 

אשה אחרת ע"ש, וזה ודאי לא שייך ביעקב אבינו חלילה, וא"כ לא קשה מדין בני 

שנואה, ומיהו לא קשה נמי מדין בני גרושת הלב וכמ"ש הר"ן שגמר בלבו לגרשה 

שהרי יעקב רצה לגרש לאה, וכשנתעברה מביאה ראשונה ויעקב אמר לאמן של 

ששנואין  הגמ'  דברי  בביאור  השאלה  ולעיקר  מהרש"א.  וכמ"ש  מגרש  אני  אלו 

ואעתיק  הישר,  דרך  גאונים משם ספר  בעי"ע בחדושי  עיין  בפניה,  מעשי עשו 

לגמרי  מפשטא  דמפקא  משמע  לכאורה  וז"ל  לעיל  למ"ש  שמתאים  לפי  לשונו 

דפשטא דקרא משמע שהיא בעצמה היתה שנואה, ולעד"נ דלא מפקא מפשטא 

לגמרי דמעשה שהיה כך היה שהיתה בוכה עד שנשרו ריסי עיניה והיתה שנואה 

כי שנואים מעשי  ה'  וירא  וה"ק  גם הוא לקחת אותה לאשה,  לעשיו שלא רצה 

עשו בעיניה עד שגרמה לעצמה שתהיה שנואה בעיני עשו מיד ויפתח את רחמה, 

אבל בעיני יעקב לא היתה שנואה, ובזה מיושב נמי קושיית מהרש"א, דא"כ היאך 
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עבר יעקב על לא תשנא וגם היו בניה בני שנואה, דשנואה דקאמר בכל הענין 

היינו שהיתה שנואה לעשו, ודקאמרה כי עתה יאהבני אישי היינו אהבה יתירה 

מכל נשיו עכ"ל. והדברים מתאימים ומשלימים למה שכתבתי לעיל. 

ותגנב רחל את התרפים אשר לאביה )פרק ל"א פסוק י"ט( 

עיין פירוש רש"י, שלהפריש אביה מעבודה זרה נתכוונה והוא מהמדרש. והוא 

וגניבת  אביו,  בתואל  מבית  מקטנותו,  היה  ע"ז  עובד  שלבן  לפי  לכאורה  תמוה 

התרפים על ידי רחל לא תפרישנו מכך. וע"ק מדוע לא שיתפה רחל את יעקב 

אבינו בדבר הזה לזכותו גם כן? ועו"ק למה חרה אפו של לבן כל כך לרדוף דרך 

שלשת ימים עבור תרפים מעשה ידי אדם? שיעשה לו תרפים חדשים! גם אינו 

מובן כל כך למה נגרר יעקב עד כדי לקלל "עם אשר תמצא את אלהיך לא יחיה", 

ועו"ק למה יעקב קרא להם "אלהיך" היה לו לקראם בזלזול "תרפיך" אף על פי 

שלבן קראם "אלהי", ועוד יל"ד, למה רק עתה גנבה התרפים אשר לאביה ולא 

כל השנים, מעת שהבינה שאין בם מועיל, על מנת להפרישו מע"ז? ועוד קשה, 

כדין  ולאבדם  להשמידם  לה  ראוי  היה  לדרכה,  עמה  ולקחתם  לגנבם  שבמקום 

שצריך לעשות לעבודה זרה?

ויודיעו ללבן כי רוצה יעקב לברוח, כענין  יגידו  והרשב"ם בפירושו כתב, שלא 

ב'(.  י'  )זכריה  כי התרפים דברו און"  "אין אפוד ותרפים,  ד'(   ג'  )הושע  שנאמר 

)כפרש"י(  מאביה  ע"ז  לבטל  גנבתם  שרחל  שי"א  הראב"ע  בפי'  כתב  זה  וכעין 

ואילו היה כן, למה הוליכה אותם עמה ולא טמנתם בדרך? והקרוב, שהיה לבן 

ע"כ.  ברחו  דרך  איזה  לדעת  במזלות  יסתכל  שאביה  ופחדה  מזלות  יודע  אביה 

ותירוצם אינו מקושר היטב, שאם לבן יודע מזלות וכו', א"כ גם עתה ידע, ואם 

השמידתם  לא  למה  כן  ואם  החשש,  מה  אז  לו,  שאין  בתרפים  תלויה  זו  ידיעה 

מיד? וע"ע בפי' הרמב"ן, איך שלא יהיה כולם מסכימים ליחס לאותם התרפים 

כוחות להשפיע בצורה ממשית.

ונלע"ד להציע, בהקדם מש"כ המפרשים, שהתרפים הידועים ועשוים להם היה 

בהם איזה כוחות לקסום או לדעת העתידות וכיוצא, ולבן הפכם לו ל"אלהים" 

ולעבודה זרה, וזהו שהעיד יעקב על עצמו, עם לבן גרתי ולא למדתי ממעשיו 

הרעים, שהיה יעקב פרוש מעולם מע"ז וסממניה, אבל בנות לבן שגדלו והתחנכו 

בבית ע"ז מסתמא גדלו על אמונת ע"ז כמוהו, ורחל שגנבה את התרפים היינו 
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שקראם  וכפי  אצלו  הם  ו"בדוקים"  בהם  היה  רגיל  שמסתמא  ע"ז,  תרפי  אותם 

כעסו  מובן  ולכן  "אלהיך"  לו  וקראם  בעיניו  חשיבותם  ידע  יעקב  וגם  "אלהי", 

ורדיפתו, כי לא כל פסל או ע"ז יש בהם ממשות אף לשיטתו, משא"כ התרפים 

ויקרים  חשובים  תרפים  שאלו  שידע  יעקב  גם  ולכן  אצלו,  בדוקים  שהיו  הללו 

ללבו קלל למי שגנבם.

מכאן טעם גניבת רחל את התרפים, לפי שחפצה בהם לעצמה, שרחל עקרה ולא 

ילדה. ומתוך ייאוש אמרה רחל בליבה, אלך אחרי אישי יעקב עם אמונת אלהיו 

הבלתי נראה, ואני עקרה ולא ילדה ובקושי ילדתי את יוסף בני, אולי אקח איתי 

יום אולי אבנה כמו אחותי, שהרי באה בטענה  ילד  יודע מה  ומי  את התרפים, 

ויעקב ענה לה "התחת אלהים אני,  ליעקב "הבה לי בנים ואם אין מתה אנכי", 

אשר מנע ממך פרי בטן" שהמניעה ממך...

ואף כי התחנכו רחל ולאה לאמונה בה', מ"מ לאה שהיתה בת בנים, לא חסרה 

יעקב,  את  שהכירה  מאז  אחר  דבר  לשום  לפנות  צורך  שום  לה  היה  ולא  דבר 

הושפעה  וצערה  דוחקה  מתוך  מ"מ,  בה',  שהאמינה  פי  על  שאף  רחל,  משא"כ 

להאמין בתרפים כאשר יקרה לאנשים מאמינים שלעת מצוקה יחפשו מזור אצל 

קברים או אצל להבדיל פלילים וכיוצא, לפי שיעקב קצרה ידו מלהושיע, ולכן 

וכוחותיהם. ואל תתמה, שהרי כתוב  יוסף באותן התרפים  יתכן, שתלתה לידת 

עובדים",  היו  אלהיהם  ואת  יראים  היו  ה'  "את  הכותים  בענין  י"ז(  )ב'  במלכים 

הם  אם  בעיה  אין  ממילא  בהקב"ה,  ומאמינים  שהואיל  לחשוב  הטועים  יש  כי 

פונים גם לכוחות אחרים על מנת להושיעם. וכעין כמה ענינים בדורינו, שכמעט 

וכיוצא,  ובקמיעין  באישים  בקברים,  אמונה  כמו  בהם,  דבק  ע"ז  שסרך  נדמה 

ועיין תוספות חולין )ג' ע"ב( ד"ה קסבר. ומכאן כעסו של יעקב אבינו, שימצא 

ולכן קלל במיתה אצל  בביתו ומעונו מי שעובד ומאמין בע"ז ואפילו בשיתוף, 

מי שימצא.

ובעצם הפניה של רחל אל יעקב "הבה לי בנים ואם אין מתה אנכי" עולה שרחל 

בנעוריה  אביה  אל  פונה  שהיתה  וכפי  אביה,  של  מקומו  ממלא  ביעקב  ראתה 

כן פנתה אל יעקב. ויסוד גדול בעבודה זרה הוא שיש בכוח האדם ע"י קסמים 

וכשפים להטות את רצון האלים לטובתו )לכן לא שחרר פרעה את בני ישראל 

ממצרים גם אחרי המכה התשיעית שהיה משוכנע שבסופו של דבר יגרום לאל 

בנים", אתה  לי  "הבה  יעקב  ולכן הפניה הישירה של רחל אל  להתרצות אליו(. 

תביא לי בנים, לא האל, כי בכוח האדם ע"פ עבודה זרה שהיתה רגילה בה מבית 
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את  להבין  אפשר  ואז  האדם,  לטובתו של  הרוחניים  הכוחות  את  לשנות  אביה, 

התשובה הקשה לכאורה של יעקב לאישה שסה"כ מתייסרת על שהיא עקרה, 

"התחת אלוקים אנוכי?". יעקב רצה לתת לרחל שיעור באמונה, אמונתנו היא לא 

כאמונת אביך, אנחנו מאמינים באל "שמי יאמר לו מה יעשה ומה יפעל" ושאין 

תחבולה כנגדו, ורק התפילה אליו מועילה.

ואולי אפשר לומר, שזה הטעם שרחל לא זכתה להקבר במערת המכפלה משום 

)פרק  וישלח  יה מצאנו שבפרשת  כל צדקותם של שבטי  ותדע שעם  זה.  חטא 

ל"ה פסוק כ'( נאמר "ויאמר יעקב אל ביתו )זו אשתו( הסירו את אלהי הנכר אשר 

עבודה  בידם  שהיה  הרי  זרה,  מעבודה  והטהרו  ופרש"י  וגו',  והטהרו"  בתוככם 

עם  הנביא  שישכב  חלילה  חלילה  כתב  והראב"ע  רחל.  שעשתה  מה  כעין  זרה, 

מיתת  סוד  בזה  יש  ואולי  למשכ"ב,  מלותיו  ירמזון  ואלי  וכו'  נכר  אלהי  עובדת 

רחל, ואשאת"מ, וההי"ב. 

ובקוטב זה ובדרך אפשר, אולי יש לפרש שלכן שנאו האחים את יוסף, שחשדוהו 

אחיו שחלומותיו פרי עבודה זרה הם, שחשדוהו שמא הושפע ע"י אמו. ועובד 

עבודה זרה הרי מצוה לשונאו, וזה מסביר כיצד כשלו האחים לכאורה בשנאת 

חינם שכזו, ואף יעקב אבינו שלפנים מיתתו הזכיר להם מעשה שכם בן חמור, 

והתעלם מלהזכיר להם ענין מכירת יוסף, לפי שלפי תפיסתם עשו מצווה, ולא 

שנאת חינם. ואשתא"מ וההי"ב.
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פרשת וישלח
ארצה שעיר שדה אדום

הרמב"ן נתקשה במיקומה של אותה "שעיר שדה אדום", וכתב בעבור היות נגב 

או  לו לעבור דרך אדום  יש  הנגב  יושב בארץ  ואביו  ידי אדום  ישראל על  ארץ 

קרוב לשם, ובאמת תמוה לפי שארץ אדום וארץ שעיר הידועים מכמה מקורות 

כדכתיב  הנגב  בארץ  ישב  אבינו  ויצחק  לערבה,  ממזרח  המלח  לים  מדרום  הם 

בנגב  שהיא  בגרר"  יצחק  "וישב  כדכתיב  בגרר  או  הנגב"  בארץ  יושב  "והוא 

המערבי ועיין ראב"ע, חזקוני, וספורנו, ועוד קשה ממש"כ אח"כ )בפרק ל"ו פ"ו( 

ויקח עשו את נשיו וגו' ואת כל קנינו אשר רכש בארץ כנען וילך אל ארץ מפני 

יעקב אחיו כי היה רכושם רב וגו', משמע שעד עתה היה עדיין בארץ כנען סמוך 

ונראה ליצחק אביו ]או בחברון[ שהרי עשיו עסק בכבוד אב ואם, ומסתמא לא 

ידוע שיעקב היה  והרי  ועוזב את בית אביו אחרי שיעקב עזב לחרן  היה עוקר 

עוסק  היה  עשיו  לבן,  ובבית  אביו  לבית  מחוץ  שהיה  שנים  אותם  שכל  חושש 

א"כ  אדום,  למקום שנקרא שעיר שדה  הלך  מלפנים  כבר  ואם  ואם,  אב  בכבוד 

למה הוזכר רק זה עתה, והרמב"ן לפי דרכו הנ"ל הוצרך ליישב ]בנגוד לתרגום 

אונקלוס שכתב וילך אל ארץ אחרת, או פירש"י, לגור באשר ימצא, שהלך לארץ 

שעיר[ וקשה עדיין שאם מושבו הקבוע מלפני כן היה מחוץ לארץ כנען, כעת 

ביתו  נפשות  כל  ואת  מקנהו  כל  את  ויקח  מש"כ  וא"כ  למקומו,  חוזר  היה  הרי 

וגו' אינו מיושב, ונראה באמת שעשו מקום מושבו היה כל הזמן בארץ ישראל, 

רק שכל מקום שנתיישב בו קרא לו בשם "שעיר שדה אדום", שעיר ע"ש שהיה 

ואדום  שעירים,  עורות  צואריו  חלקת  ועל  ידיו  על  הלביש  ויעקב  שעיר,  איש 

ע"ש שנולד אדמוני, ואמר ליעקב הלעיטני נא מן האדום האדום, ובב' הפעמים 

ישכח  שלא  וכדי  ליעקב  שנאה  ומרוב  והברכה,  הבכורה  ליעקב  הפסיד  הללו 

הגם  אדום"  שדה  "שעיר  ארצה  כן  מושבו  למקום  קרא  לעולם  לו  שעשה  מה 

שהיה זה בארץ ישראל, וכן כשעקר עתה ממקומו ללכת אל ארץ, מקום מרוחק 

יכלה  ולא  וכתב הרמב"ן ע"פ  יכלה ארץ מגוריהם לשאת אותם,  כי לא  מיעקב, 

ארץ מגוריהם, טעמו עיר מגוריהם היא חברון, אשר גר שם אברהם ויצחק, כי 

לעמוד  יוכל  לא  כי  בראותו  עשו  אבל  פעמים  אלף  וכזה  כזה  תשא  כנען  ארץ 

בעירו ומקומו עזב את הארץ לאחיו והלך לו ע"כ. וא"כ ארצה שעיר, פירוש ארץ 
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כאן כמו עיר ומצינו כיוצא בזה שמדינה פירושה עיר כמו במשנת במקדש היו 

תוקעין אבל לא במדינה, וכן בכל מדינה ומדינה ובכל עיר ועיר. וכל מקום שהיה 

להשוות  הדחוקים  לכל  וא"צ  אדום",  שדה  "שעיר  לו  קרא  ומשתכן  עשו  הולך 

שעיר שדה אדום דהכא לארץ אדום המקראית שהיא מתחת לים המלח וסמוכה 

לקדש ברנע, שאין בזה צורך ועיין רד"ק. ובזה יובן עוד מה שאמר עשו ליעקב 

ונשאלת  עמו,  להתלוות  לו  שהציע  לנגדך  ואלכה  ונלכה  נסעה  י"ב(  ל"ג  )פרק 

השאלה להיכן יתלוה עמו לשעיר הרחוקה מאד ולמה ומדוע? והרי יעקב חפץ 

להתיישב בארץ כנען ליד אביו, וגם מה שענה יעקב, יעבר נא אדני לפני עבדו 

וגו' עד אשר אבוא אל אדני שעירה, וגם שם עיין ברמב"ן איך נדחק לפי דרכו, 

אבל לפי דרכינו מובן היטב לפי ששעיר הוא שם אחוזתו ומקומו של עשו והיא 

קרובה למגורי יצחק אביהם ולכן הציע ליעקב להתלוות עמו, אבל יעקב אמר 

לו יעבר נא אדוני, ואני אצטרף אח"כ, ולכן באמת כשראה עשו שלא יכלה ארץ 

מגוריהם לשאת אותם וילך אל ארץ וגו', דהיינו שעקר למקום אחר והכל בארץ 

הנגב ודוק כי נכון הוא. ]כדאי לבדוק במפרשי דעת מקרא אם מצאו פתרון לזה, 

ואם אין פתרון מתקבל על הדעת נקבל את זה, )הערת מו"ר הנאמ"ן שליט"א([

וירא יעקב מאד ויצר לו 

אחרים,  שיהרוג  בכך  דמה  המפרשים  דשו  וכבר  אחרים,  יהרוג  שמא  עפרש"י 

הא אחרים דהכא זהו עשו שבא עם אנשים להורגו והבא להורגך השכם להורגו 

)ברכות נ"ח ע"א(. וראיתי להרב נפש חיה שכ' שיש מי שפירשו ע"פ מה דאיתא 

בגמ' )גיטין נז( נירון קיסר היה ממלכי אדום ונתגייר ויצא ממנו רבי מאיר, ורבי 

ירא  היה  ולכן  ר"מ,  אחרים  מאן  ל"ג(  )הוריות  בג'  כדאיתא  אחרים  נקרא  מאיר 

יעקב וצר לו שמא יהרוג "אחרים", כי כאשר יהרוג עשו שממנו עתיד לצאת ר"מ 

הקרוי אחרים נחשב כאילו הרג גם ר"מ עכ"ד. ויש להמתיק עוד דאע"פ שכ"ז הוא 

גרמא רחוקה מאוד לעשרות דורות היה יעקב אע"ה חושש לזה, חדא כדמצינו 

מ"ש רש"י בפ' קול דמי אחיך וכו' דמו ודם זרעיותיו, הא חזינן שגם על ולדות 

שיולדו אחרי כל השנים היה יכול ליתפס, ועוד יש בזה המלצה אחרת והוא לפי 

עושים  כשאין  אפי'  בנים,  נחשבים  אם  ישראל  בדין  ור"י  ר"מ  מחלוקת  שידוע 

רש"מ, וקי"ל בזה כר"מ וכמ"ש המפ', ולפי דקי"ל דכר"מ נקטינן, להכי ארווח לן 

לתרץ טענה אחרת שיש בענין ברכת יצחק ליעקב, דלכאורה מאחר שגם יצחק 

לא נתכוון מעיקרא לברך ליעקב רק לעשו, ויעקב לקח הברכה בחושבו לעשו, 
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אי  נתכוון באמת לברכו, אבל  ולא  כזו שזו ברכה בטעות  א"כ איך תחול ברכה 

סברא לן כר"מ שאע"פ שאין נוהגים כבנים, כבנים חשיבי, א"כ ניחא דעכ"פ יש 

יעקב כשחשב אביו שהוא עשו חלה הברכה,  ולזה גם כשנתברך  דין בנים,  לנו 

ותדע שזהו מה שאמר מפורש יעקב מי איפא הוא הצד צייד ויבא לי ואכל מכל 

בטרם תבוא ואברכהו גם ברוך יהיה, וזהו שהוצרך לסיים בה גם ברוך יהיה דר"ל 

יהבי  וכדקי"ל מן שמיא מיהב  ובטלה, דלא היא  שלא תחשוב שנתברך בטעות 

מישקל לא שקלי )תענית כ"ה ע"א(, דדבר שנתקבל מן השמים כיון שניתן ניתן 

ודו"ק.

ועונ"ל לפי הפשט שהיה ליעקב אבינו קצת ספק בכוונת עשו, ולא היה בטוח 

לגמרי שהוא בא למלחמה, ולפי שבמלחמה הפותח ומפתיע היריב הסיכוי אצלו 

גדול לנצחון, לכך ירא יעקב שהדברים יתגלגלו למלחמה...

יש לי רב אחי יהי לך אשר לך 

בהיותי משרת בקודש בעיר ג'נבה שמעתי מידידנו הרב הרשוביץ שליט"א ראש 

הכולל בג'נבה דרך צחות ע"פ אומרם על יצר הרע נדמה לו כרב וכדדרשו עה"פ 

ויאבק איש עמו עד עלות השחר כת"ח נדמה לו כרב נדמה לו, יש לי רב משלי 

והוא יצה"ר.

ויהי ביום השלישי בהיותם כואבים וכו' ויבואו על העיר בטח ויהרגו כל זכר )לד, 

כה(

הנה המפרשים כבר תמהו לפי איזה דין עשו שמעון ולוי כן להרוג עיר שלמה 

בעבור מעשה דינה, עיין להרמב"ן בפסוק י"ג מה שכתב להשיג על דברי הרמב"ם 

בהלכות מלכים )פ"ט הי"ד(, ע"ש. והנה יעקב אבינו לא הסכים עמם ואמר להם 

עכרתם אותי להבאישני, ולא עוד אלא לפני פטירתו הזכיר להם את הענין ואמר 

שמעון ולוי אחים כלי חמס מכרותיהם וסיים בארור אפם כי עז, וראיתי להרדב"ז 

בפי' על הרמב"ם שם שכתב וא"ת )לפי הרמב"ם( אמאי אמר יעקב עכרתם אותי 

וגו' כיון דמדינא קטלו להו וי"ל דכיון שקבלו עליהם המילה גר שנתגייר כקטן 

ידי  יעקב דדין ישראל היה להם לפי שנתגיירו על  וא"כ סבר  שנולד דמי ע"ש, 

מילה, ושמעון ולוי טעו בדבר זה, לחשוב כיון שכל המילה היתה רק כדי שחמור 

בן שכם ישא דינה, אם כן המילה שנמולו אינה כלום והגירות אינה גירות כעין 
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כר'  הלכה  דאין  קיי"ל  כי  הזה  בדבר  ושגו  ע"ב(,  )כ"ד  ביבמות  ירמיה  ר'  דעת 

ירמיה והלכה כולם גרים, ואפילו המתגייר לשם נשואין וכ"ש בני העיר שנתגיירו 

ע"ב(  )מ"ז  ביבמות  כדאיתא  גר  הוי  הראשון  לסורו  יחזור  אם  ואפי'  לכבודו, 

כוונתם לשם שמים,  נודע אחר כך שאפי' בשעת הגירות שלא היה  ואפילו אם 

שהרי נשות שלמה שנתגיירו לשם נשואין עם שלמה, נתגלה סודן שהיו עובדות 

ע"ז והמשיכו גם אחר כך וכמ"ש הרמב"ם בהלכות איסורי ביאה פי"ג )הי"ד וט"ו( 

ע"ש, דכיון שנמולו וטבלו לשם יהדות הוי גר, וכמו שאמרו להם אם תהיו כמונו 

בזה  שנכנסים  ידעי  עלמא  כולי  המילה  ידי  דעל  בנותינו,  את  ונתנו  אז  להמול 

ליהדות, ובבריתו של אאע"ה שהיה מגייר את בני העולם לאמונת השם ופרישה 

מע"ז.

אבל בני יעקב סברו דאף אם נמולו מכיון שלא מצאנו במקרא שקבלו עליהם 

הגזל  על  שנהרגים  גוים  דין  עדיין  להו  הוה  השם,  וייחוד  מע"ז  פרישה  איסור 

פגם  וזה  לעע"ז,  שימשיכו  להם  נראה  שהיה  או  שם,  הרמב"ם  וכמ"ש  ודינים 

מהותי בעיקר הגרות.

ושו"ר למהר"י כולי בילקוט מעם לועז שבני יעקב עשו בערמה, ואפילו אם ימול 

עצמו לא יועיל בזה שאין היהדות תלויה במילת הערלה, אלא הכל תלוי ביראת 

השי"ת ובקיום במצוות, והגויים אע"פ שהם מלים עצמם הם נקראים ערלים וכו' 

והשבטים אף הבהירו דבריהם לאמר, אם תהיו כמונו להמול לכם, ר"ל אם תהיו 

כמונו לקבל על עצמכם עול המצות ותהיו יראי השי"ת וכו' עש"ב.

ומ"מ דינא יתיב כדעת יעקב אבינו, שהוו להו דין גר שנתגייר, ושמעתי לפרש 

מ"ש עכרתם אותי, לפי המחלוקת אם היה להם דין גר ממש או לא דבני יעקב 

סברי דכיון דעדיין לא נתנה תורה לכולם היה דין בני נוח גם יעקב ובניו, ונהרגין 

על מעשה דינה, ויעקב סבר דמהני מילה וגרות להוציאם מדין בן נח ולכניסם 

בגדר ישראל, דאלת"ה תקשי איך יעקב אבינו נשא ב' אחיות והא בני נוח מוזהרים 

על העריות ואסור להם שתי אחיות. ובשלמא אם רחל ולאה נכנסו תחת כנפי 

האמונה אצל יעקב ויש להם דין גר אזי קיי"ל גר שנתגייר כקטן שנולד ולית להו 

אחוה, אבל זה בתנאי אם הגיור חשיב ככניסה לדת ישראל ויציאה מדין בן נח, 

נח אית להו לעולם  בן  אבל אם מהריגת אנשי שכם נשמע שהם סוברים שדין 

ואם כן תקשי איך נשא שתי אחיות, וזהו "עכרתם אותי להבאישני" וגו' ודו"ק. 

ומיהו כל זה דרך דרש ופלפולא דאורייתא ויעקב למה לא הוכיחם על שפיכות 

וגו' ונאספו עלי והכוני  דמים שהרגו אנשים שלא כדין, רק אמר עכרתם אותי, 



וישלח

43

וגו', י"ל ע"פ מה שכתב הרב אזנים לתורה שלא היה כאן דין יחיד שחטא לחבירו 

היה  רק  לגיור,  נתכוונו  לא  הם  ואף  לגיירם  יעקב  בני  ולא התכוונו  או לשמים, 

כי נבלה עשה בישראל ר"ל  יעקב  וכן אמרו בני  בין עם לעם,  כאן מעשה עוול 

נגד עם ישראל, וביחסי עמים נבלה כזאת מצד נשיא ארץ אחת כנגד ארץ אחרת 

גוררת אחריה מלחמה, ולכן כוונו בני יעקב להלחם בהם אלא שהשתדלו לפני 

כן בתחבולה להחליש את האויב, ודפח"ח ולפ"ז ניחא למה שנתחבטו המפרשים 

בזה.

ויבואו על העיר בטח ויהרגו כל זכר )לד כ"ה(

ק"ק מה משמעות  לפי חרב,  הרגו  בנו  ואת שכם  ואת חמור  זה  ובפסוק אחרי   

הכתוב הרגו לפי חרב, יתר על הנאמר קודם ויבואו על העיר בטח ויהרגו כל זכר, 

)גם הלשון לפי חרב, הול"ל בחרב( ואולי יש להבחין בין הנהרג מתוך מאבק על 

חרבו, לבין אלה שנהרגים בלא מאבק כי יתכן כי חמור ושכם בנו הרגישו בדבר 

שמעון ולוי ההורגים כל אנשי עירם, ועמדו על נפשם למאבק.

ותמת רחל ותקבר בדרך אפרתה היא בית לחם )ל"ה י"ט( 

מקום  המכפלה  למערת  יעקב  הוליכה  לא  למה  סיבה  לבקש  טרחו  המפרשים 

המתאים לה לפי ערך האהבה שרחש לה יעקב, עיין מה שכתב בזה הרמב"ן. ובפי' 

החזקוני כתב דבשביל שבקושי הלידה מתה ירא היה יעקב פן תתלכלך בדמיה 

כשאר נשים יולדות לפיכך לא הוליכה עד המערה. ועיין בפירש"י בפרשת ויחי 

עה"פ ואקברה שם וז"ל ואקברה שם ולא הולכתיה אפילו לבית לחם להכניסה 

לארץ וידעתי שיש בלבך עלי אבל דע לך שעל פי הדיבור קברתיה שם וכו' ע"ש, 

ולולי פירושי רבותינו בזה היה נ"ל עוד לפי שלאה היה בלבה על יעקב כי אהב 

במיוחד את רחל עד שהחשיבה עצמה לשנואה כמ"ש כי ראה ה' כי שנואה אנוכי 

אע"פ שח"ו יעקב לא שנאה וכמו שכתבתי באורך בזה, ועתה שנפטרה רחל וידע 

יעקב כי לעת זקנתו מי שתחיה אתו היא לאה לכן נמנע מלקבור רחל במערת 

המכפלה שאז היה מוכיח את דברי לאה שהיא שנואה, והיה גורם קטטה בביתו 

והמשובח  המכובד  המקום  ע"כ  המכפלה  במערת  רחל  מלקבור  כשנמנע  אבל 

מיועד ללאה, ובזה נתקהתה הטרוניה שהיתה כל השנים בלבה של לאה.
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פרשת וישב
יוסף את דבתם רעה אל  ויבא  זלפה נשי אביו  והוא נער את בני בלהה ואת בני 

אביהם 

השפחות  "וישם את  והרי מקרא מלא  אביו,  נשי  נשאלתי שקראם הפסוק הכא 

על  והשבתי  כאן,  שינה  ומדוע  לאה"  שפחת  "זלפה  וכן  ראשונה",  ילדיהם  ואת 

אתר שלפי שהדיבה שהביא אל אביו, הוא שהיו קוראים לבני זלפה ובני בלהה 

עבדים ובני שפחות, ולהכי אע"פ שקראם הפסוק בעצמו כן, מ"מ במה שיוסף 

הקפיד, לכן גם בפסוק זה השייך בהתייחס ליוסף הקפיד לכתוב "נשי אביו".

רחל  עם  בהיותם  רק  שפחות  הכתוב  אותם  יקרא  ולא  וז"ל  כתב  הרמב"ן  ובפי' 

ולאה שהן גבירות להן. וכן וישם את השפחות ואת ילדיהן )לעיל לג ב(, לומר כי 

בעבור היותן שפחות לרחל וללאה שם אותן לפניהן, וכן וישכב את בלהה פלגש 

אביו )לעיל לה כב(, שאילו היתה גברת לא יעשה כן, ויתכן כי בחיי רחל ולאה 

יקרא אותן שפחות ופילגשים, ועתה מתו ולקחן לנשים ע"כ. והנלעד"כ.

ויבא יוסף את דבתם רעה )ל"ז,ב'( 

הנאמר  לבין  יוסף  ויבא  כאן  הנאמר  דיוק הלשון  על  ברכה עמד  בספר תוספת 

בפרשת שלח לך במרגלים ויוציאו דבת הארץ רעה, וכן בעניין הוצאת שם רע 

שם  ותירץ  הבאה,  לשון  ולא  הוצאה  לשון  בשניהם  רע"  שם  הוציא  "כי  כתיב 

דבמקום שהדיבה כולה שקר מעיקרה, כתיב לשון הוצאה שלשון זה מורה על 

ולע"ד  ע"ש,  הבאה  לשון  כתיב  להדיבה  יסוד  איזה  שיש  ובמקום  מלב,  הבדוי 

וכמ"ש  כי בעניין המרגלים הרי עיקר דבריהם דברו אמת  תירוצו אינו מספיק, 

המפרשים, רק במסקנתם ש"לא נוכל לעלות", היה פסול, וא"כ אינו מוכרח כ"כ, 

לא  שיוסף  לפי  דהחילוק  ל"נ  אבל  בזה,  והרא"ם  הרמב"ן  קדמוהו  וש"ור שכבר 

זרים ולבזות את אחיו רק הביאה ליעקב  הוציא הדיבה החוצה, לפרסמה בפני 

בלבד, וכוונתו היתה בעיקר, שיראה הוא מה לעשות על מנת לתקן הדבר, ולכן 

כתוב ויבא יוסף, ולא ויוציא יוסף משא"כ במרגלים דכתיב ויוציאו דבת הארץ 

רעה, שע"י אמירתם פרסמו הדברים על מנת לפגוע בעניין הכניסה לארץ, ואפילו 

שהדברים היו אמיתיים הואיל והצורה והאמירה היתה בפומבי ובפוגענות נקרא 
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הוצאת דיבה ודו"ק.

וימאן להתנחם ויאמר כי ארד אל בני אבל שאולה 

פרש"י ארד אל בני כמו על בני, ובשפתי חכמים כ' פירוש בעבור בני, ור"ל כמו 

בגלל בני שלא יצדק לפרשו, אצל או כמו ואבימלך הלך אליו מגרר וכמו ויאמר 

אליו אני ה' ע"כ, ולא ביאר למה לא יצדק לפרשו אצל או לו, ונראה כוונתו בזה 

תרגם  אונקלוס  ובתרגום  על,  פירש  רש"י  לכן  ממש,  בנו  אל  הולך  יעקב  דוכי 

אחות לות ברי כד אבילא לשאול וכן ת"י, ועל פרושו בגלל אולם בספר שמואל 

ב' פרק י"ב פסוק כ"ג מצינו שאמר דוד המלך במיתת בנו, אני הולך אליו...

וישלחהו מעמק חברון ויבוא שכמה

בחזרתם,  ולא  בהליכתם  לא  נזוקים  אינם  מצוה  שלוחי  והא  הקשו  המפרשים 

ויעקב ששלח את יוסף לראות את שלום אחיו, איך נזוק כ"כ עד שנמכר לעבד 

בשכם לך ואשלחך  במצרים. ואפשר לפי שאמר יעקב ליוסף הלא אחיך רועים 

אליהם. ונתכוין יעקב שיוסף ילך לשכם, וכל זמן שהיה בדרך הלוכו לשכם אינו 

נזוק, אבל יוסף הלך משכם לדותן וכמ"ש וילך יוסף אחר אחיו וימצאם בדותן 

זה גבריאל, ושם לא היה לו הזכות הזו, שסיבב ה' שיצא  וימצאהו איש פרש"י 

ידי ששלחו לדותן כדי שזכות שלוחי מצוה לא תהיה פועלת  מתחום שכם על 

"אלהים  אח"כ  שאמר  וכמו  לטובה,  היה  הכל  כי  למצרים  בסוף  ויתגלגל  עוד, 

חשבה לטובה".

ולא יסף עוד לדעתה )ל"ח כ"ו( 

כתב רש"י יש אומרים לא הוסיף ויש אומרים לא פסק ע"כ, והנה האומרים לא 

הוסיף הוא דעת הספרי במדבר )י"א ו' ז'(, והי"א השני הוא דעת התלמוד בסוטה 

)י' ע"ב(, וכתב הרשב"ם בביאור טעם המפרש ולא יסף ולא הוסיף, שאם אתה 

מפרשו ולא פסק היה לו לכתוב ולא יסף עוד )מ(לדעתה, ובאמת גם אונקלוס 

במשכבא,  למדעה  תוב  אוסיף  ולא  וביונתן  למנדעה,  עוד  אוסיף  ולא  תרגם 

ובתרגום ירושלמי ולא אוסיף תוב למחכם יתה, הרי ששלושה נביאים מתנבאים 

אולי  ובמ"ש הרשב"ם  הוסיף.  לא  היינו  יסף  ולא  בפירוש  כהספרי  אחד  בסגנון 
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בד"ה  ישוב למה שדקדק התם מהרש"א בסוטה על פרש"י שכתב  בידנו  עולה 

וכתב מהרש"א  ע"כ,  נתכוונה  ולשם שמים  בה שהיא צדקת  כיון שידעה שידע 

וז"ל פירש"י כיון שידעה שהיא צדקת וכו' נראה מפירושו שיהיה גם מלת לדעתה 

פי' כן שלא פסק ממנה בשביל שנראה דעתה וכוונתה לש"ש, אבל לא ידענא מי 

פשוטו  לפי  ממשמעו  לגמרי  שידעה  ומלת  לדעתה  לשון  להוציא  לזה  הכריחו 

מלשון והאדם ידע את חוה והרבה כמותו כיון שידעה ובא עליה שוב לא פסק 

דהוה  רשב"ם  מ"ש  כפי  י"ל  ואולי  עכ"ל,  אליה  עוד  לבא  בעיניו  גנאי  היה  ולא 

קשיא ליה דלדרשת הגמ' הו"ל ולא יסף עוד מלדעתה, ולכן פירש"י דדעת דהכא 

תתפרש נמי כפשוטה מלשון ידיעה, ועוד דאם כן למה לו להפסוק לכתוב שלא 

פסק מלדעתה דמסתמא כן הוא הדרך שכאשר יש יבום לא יפסוק מלהיות עמה, 

אלא היא הנותנת דכיון שידעה שכוונתה לשם שמים א"כ בזו יש מצוה ביבום, 

ולא אם יש ספק בכוונתה אולי אין כוונתה לש"ש דבזה דוקא נחלקו תנאים אם 

מצות יבום קודמת או מצות חליצה קודמת כנודע, לפי שאם אינו מכוון לש"ש 

קרוב להחשיב ביאתו כזנות לחד מ"ד, ולכן כתב רש"י שהיא צדקת ולשם שמים 

נתכוונה. 

ביקש יעקב לישב בשלוה 

אפשר לפרש כי הכוונה שביקש לישב בשלוה ולא להתעסק כמו בימי אבותיו 

בהכנסה תחת כנפי השכינה, קפץ עליו רוגזו של יוסף, שבמצרים מל יוסף כל 

וישב  ולכן באמת במדרש איתא  מצרים ע"מ שיתן להם מזון כדאיתא במדרש, 

גרים  גייר  יעקב בארץ מגורי אביו אל תקרי מגורי אלא מגיורי אביו שגם הוא 

כאבותיו.
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פרשת מקץ
ויהי מקץ שנתים ימים ופרעה חולם

שאמרו  מה  ע"פ  ואפשר  חלם  או  חולם  פרעה  והו"ל  מיותרת  ופרעה  של  ה"ו"   

שיוסף חלם החלום של פרעה והפתרון, שפרעה אמר והנה עומד על היאור וא"ל 

ליוסף על שפת היאור, ויוסף תקן לו הזכרון מהחלום, וזהו שיוסף גם הוא חלם 

בחלומות  הקודמת  בפרשה  למ"ש  נמשך  פשוטו  ולפי  חולם,  ג"כ  ופרעה  ועתה 

שרי המשקים והאופים, ועתה ופרעה חולם שג"כ חלם חלום.

ועתה ירא פרעה איש נבון וחכם 

עיין במ"ש בפרחה הגפן בפרשת מקץ ע"ז, ובשולי הדברים יש להוסיף עוד ובזה 

יתיישב יפה מה שהעיר בספר עפעפי שחר )אות ח'( ויאמר פרעה אל יוסף אחרי 

הודיע וגו', דראוי להעיר דמי תלה זה בזה וכו' ע"ש, ולהאמור יתיישב שפיר כי 

אחרי הודיע אותך את כל זאת, היינו ברוה"ק, אין נבון וחכם כמוך, כי העצה היא 

לנבון וחכם, שהבינה קודמת לחכמה וכאמור, וזה אין בנמצא כי אם אתה, וביתר 

הרחבה להבין גדרי הבינה והדעת עיין להרב בספר בניהו בחי' ברכות )דף ל"ג 

ע"א( על מאמר הגמ' כל מי שאין בו דעה וכו' ע"ש.

וירא יוסף את אחיו ויכירם ויתנכר אליהם 

ויכר יוסף את אחיו והם לא הכירוהו )ופרש"י נעשה להם כנכרי בדברים לדבר 

וירא  כן כבר כתב  והא לפני  יוסף את אחיו,  ויכר  ויל"ד למה כפל שוב  קשות(. 

יוסף את אחיו ויכירם, ועוד דטפי הו"ל לסדר הכתוב כך "ויכר יוסף את אחיו והם 

לא הכירוהו ויתנכר אליהם" וכו'. ואפ"ל בהקדם עוד דקדוק גדול דהיתכן שכל 

יוסף אחיהם שמכרוהו  זהו  כולם עשרה לא עלה על לבם החשד שמא  האחים 

מצרימה, והוא המשנה למלך, והרי מסתמא כשבאו למצרים שמעו שומעו של 

המשנה למלך המיוחד שמבית הסוהר עלה למלוכה, ושהובא מארץ כנען ועוד 

ואף שרבותינו  לאחיו,  דומה  יותר  היה  ובודאי  שהיה שונה במראהו מהמצרים 

מקום  להם  היה  לכה"פ  מ"מ  זקן,  חתימת  בלי  שיצא  לפי  הכירוהו  שלא  אמרו 

שלא  רצה  שה'  דמלבד  ואפשר  וכו',  כבכורתו  הבכור  שהושיבם  לפי  לחשוד, 
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הפסוק  על  וכמ"ש  עיניהם,  פוקח  שהקב"ה  עד  סומין  בחזקת  הכל  כי  יחשדו, 

"ויפקח אלוקים את עיניה ותרא באר מים". מ"מ רצה יוסף לראות האם יש בלבם 

ואם  גשמי,  גם  ואולי  רוחני  לשמד  ודנוהו  שמכרוהו  שעשו  המעשה  על  חרטה 

עולה בכלל על דעתם לחשוד בו, ולפי שלא ראה שעלה על לבם לחושדו וגם 

היה נראה לו שאין כואב להם כל כך ענין מכירתו לכן ויתנכר אליהם ודבר אתם 

ויכר יוסף את אחיו "והם לא הכירוהו" והואו של  קשות וכו'. וזהו שכתוב שוב 

בהם  שהכיר  שהם  שר"ל  שין  במקום  מקומות  בכמה  כמו  כאן  משמשת  "והם" 

שלא נגע הענין כל כך ללבם, עד אחר שעשה להם מה שעשה, שחשדם כמרגלים 

ודבר אתם קשות וכו' שאז אמרו, אבל אשמים אנחנו על אחינו וכו', שכאן בעצם 

התחילה התשובה לנצנץ בלבם.

ויהי כי באנו אל המלון )פמ"ג כ"א(, 

נשאלתי: הרי לעיל )מ"ב כ"ז( כתוב "ויפתח האחד את שקו לתת מספוא לחמורו 

במלון". וכשהגיעו אל אביהם )פסוק ל"ה( כתוב ויהי הם מריקים שקיהם והנה 

יגיב,  ואיך  יודע משהו  אם  לנסותו  ואפשר שרצו  שינו,  ולמה  כספו,  צרור  איש 

היה  אולי  צרורו,  מצא  מתחילה  אחד  שרק  לו  אומרים  היו  שאם  אפשר,  ועוד 

חושד בהם שנתכוונו לגונבו, אבל אם כולם מוצאים הצרור, בודאי לאו מקרה 

הוא ויחזירו לו כספם, ושו"ר לה' אזנים לתורה שכתב שלא רצו להאריך בדברים 

שאין צורך בהם, אחר שגער בהם אביהם, "למה הרעותם לי להגיד לאיש" דברים 

שלא נשאלו עליהם. 

הן כסף אשר מצאנו בפי אמתחותינו השיבונו אליך מארץ כנען ואיך נגנוב מבית 

אדוניך כסף או זהב 

ועיין רש"י דזה אחד מעשרה קל וחומר ע"ש. ולכאורה הק"ו אינו מתאים כי כסף 

יגנבו, לא בגלל  יגנבו אבל הגביע לנחש בו כמ"ש והוא נחש ינחש בו  וזהב לא 

ערכו ככסף וזהב אלא לפי סגולתו של גביע, והרב אבן עזרא פירש והוא נחש 

ינחש וטעמו למה לא פחדתם כי לנסותכם שמתי גביע הכסף לפניכם והעלמתי 

עיני עד שתקחוהו, וכן ראיתי לעוד מפרשים שפי' כן, ולפי' זה א"ש הק"ו טפי, 

עצמו  הגביע  ע"י  נעשה  היה  הנחוש  כי  מפרשים  ה'(  )צ"ב  בב"ר  רבותינו  אבל 

שהיה נוטל הגביע והיה עושה עצמו כמערים ומריח בגביע, שו"ר בפירוש יפה 
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זה  ישמעאל  רבי  תני  וכו'  כסף  הן  ז'(  )צ"ב  המד"ר  ע"ד  שכתב  מד"ר  על  תואר 

אחד מעשרה קלים וחמורים שכתובים בתורה, והטעם שהביא פה כל זה משום 

דלכאורה איכא למיפרק משום דנוכל לומר כי הכסף לא נחשב להם כ"כ, משא"כ 

זאת  חשיב  לא  ישמעאל  לר'  אבל  יותר,  להם  חשיב  בו  לנחש  שעשוי  הגביע 

לפירכא דסובר כי לא נחש בגביע וחולק על הא דאמר לעיל ועיין שם להרמב"ן, 

וכוונתו לפי שכתב הרמב"ן והוא נחש ינחש בו, כי איננו רוצה שיהיה הכוס שלו 

לאחרים וישאל למנחשים עליו, וזהו שאמר איש אשר כמוני וכוונתו לומר כי על 

פי המנחשים ידע שהם גנבוהו וכו' ע"ש, ור"ל דפירוש והוא נחש ינחש בו הכוונה 

ישאל למנחשים עליו, וא"כ אין מפרש שהניחוש הוא באמצעות הגביע.
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פרשת ויגש
ויגש אליו יהודה ויאמר בי אדני 

ר"ת גמט' כ"ו, וס"ת ויגש אליו יהודה שו"ה, דהיינו שאני שוה אליך שאתה מלך 

וגם אנכי מלך ולי בנוסף יש שם כ"ו.

ונאמר אל אדוני לא יוכל הנער לעזוב את אביו ועזב את אביו ומת

פרש"י אם יעזוב את אביו דואגים אנו שמא ימות בדרך שהרי אמו מתה בדרך 

עכ"ל, הרי שמפרש מלת ומת שמוסבת על בנימין, אע"פ שמקרא סתום הוא ואינו 

עוזיאל תרגם  בן  יונתן  וכן בתרגום  ומית,  ית אבוהי  אונקלוס  ובתרגום  מוכרע, 

דאין שביק ית אבוי מיית הוא, שמפרש על בנימין, ולכן באבן עזרא כתב ולמה 

לא הביא המזכיר החמישה שאין להם הכרע כמו וישלוף נעלו וזה עמהם, וכוונת 

אם  הלא   – ע"א( שאת  נ"ב  )דף  יומא  במסכת  יהודה  בן  איסי  לדרשת  הראב"ע 

תטיב שאת, משוקדים – ארבעה גביעים משוקדים, מחר – וצא הלחם בעמלק 

מחר, ארור – וברצונם עקרו שור, וקם – הנך שוכב עם אבותך וקם, ובגמ' שם 

ובאמת  בגמ',  ע"ש  איכא,  בדנביאי  הללו(  מקראות  מה'  )חוץ  ליכא  בדאורייתא 

ממקרא דוישלוף נעלו ל"ק כי הגמ' בעצמה אמרה דבנביאי איכא, ועיין מ"ש בפי' 

אבי עזר להשיב ע"ד החכם המקשה לו וכו' הלא גם וישלוף נעלו הביא, והשיב לו 

האבי עזר שכוונת הראב"ע שמאותו הטעם שלא הביא איסי קרא דוישלוף נעלו 

לא הביא קרא ועזב את אביו, לפי שאין הספק אם נדרש כלפי מעלה או למטה 

רק הספק בעצם הפירוש. 

ולא יכול יוסף להתאפק וגו'. 

דקדק חכם אחד דזה דבר שאינו נאה לו למי שמשול למלך והוא משנה למלך, 

יכול  זו הצדקה ולא  ומקרא מלא "ושמת סכין בלועך אם בעל נפש אתה" ומה 

העניין  ולמשוך  להתאפק  היה  יכול  עצמו  מצד  דבאמת  ונראה  להתאפק,  יוסף 

עם אחיו, אולם לפי שראה איך הדברים מתגלגלים ראה גם שאחיו יצאו מבוזים 

לעיני המצרים ולעיני הנצבים עליו וזה לא רצה יוסף בשום אופן לעשות לעיני 

המצרים, שזה גנאי גדול שאחים ימכרו אח בעבור כסף, וזהו לכל הנצבים עליו 
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שהם המצרים ולכך כיון רש"י וק"ל.

ולא יכלו אחיו לענות אותו כי נבהלו מפניו 

בבחינת  דום  ונאלמו  אותו  לענות  יכלו  לא  למה  דקדק  ברכה,  תוספת  הרב 

"אישתקיל מילוליה" עד כדי כך, ואפילו כשאדם נחרד, עדיין יכול לדבר וכמ"ש 

יונח על דבר  ותירץ דלשון חרדה  וגו',  ויאמרו איש אל אחיו  ויחרדו  ויצא לבם 

שקדם לו ספק וחשש, וכמו ביצחק שכתוב ויחרד יצחק חרדה, משא"כ בבהלה 

שהיא בפתע פתאום, ע"ש. ול"נ ובהתאם מ"ש לעיל בפרשת מקץ ע"פ ויכר יוסף 

שיוסף  האפשרות  את  בדעתם  העלו  לא  שהכוונה  הכירוהו  לא  והם  אחיו  את 

סימנים  וכמה  כמה  להם  להיות  צריך  היה  והרי  אליהם  המדבר  הוא  אחיהם 

ר"ל שנבהלו  נבהלו  כי  אפ"ל  וא"כ  הגיעו למסקנה,  לא  ואעפ"כ  לכך,  מקדימים 

מכך שלמרות שהיו צריכים לנחש ולהגיע למסקנה שהוא יוסף אחיהם, אעפ"כ 

לא חשבו על כך מה שמראה ששכחוהו לגמרי ולא היה איכפת להם כל כך, ולכן 

עתה נבהלו מפניו שעמדו לפניו ומסתמא גם יוסף יבין זאת, ועמ"ש לעיל בפסוק 

וירא יוסף.

אנכי ארד עמך מצרימה ואנכי אעלה גם עלה

וירידת השכינה והעליה תהיה למען התורה שנרמזה באנכי שאפילו יגיעו למ"ט 

שערי טומאה יזכו לבסוף לקבל תורה.

אבל אשמים אנחנו על אחינו

קשה במה אשמתם? הרי דנו את יוסף לפי דין תורה ולפי חז"ל שתפו את הקב"ה 

ביניהם והחליטו שהוא חייב, התשובה שעל אף שהכל היה נכון וע"פ דין, אבל 

היו כולם נוגעים בדבר ונוגעים בדבר אינם יכולים לדון, ולכן באה המילה אבל, 

ודנים  וצדיקים  צודקים  אם חשבנו שאנחנו  גם  הבעיה,  בידינו  היתה  זו  כלומר 

בין  היא  לדון  יכול  אינו  בדבר  שנוגע  לדון. ההלכה  פסול  בדבר  נוגע  ד"ת,  לפי 

לקטינים ואפי' לגדולי דור!!
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מהרו ועלו אל אבי 

י"ל בדרך רמז שלא יחכה לימי הירידה או העמידה אלא בימי הבחרות כבר יהיו 

ואמרתם - מלשון האמרת, היינו שהוא  ממהרים לעלות אל אבי שהוא הקב"ה, 

אתם  הקב"ה  שאמר  האמרת  ה'  את  פסוק  הגמ'  שדורשת  וכמו  גדלות  מלשון 

עשיתוני חטיבה אחת )ברכות ו' ע"א(, והוא רמז ג"כ לק"ש, כה - שהם כ"ה תיבות 

שבשמע ישראל, בנך יוסף - שהוא מוסיף והולך ביחוד השם ומה אומר הצדיק 

שמני אלהים  יוסף שאינו מסתפק בעבר אלא תמיד מוסיף קדושה,  הזה הנקי, 

לאדון לכל מצרים שנהפך הוא אדון ליצרו.

בזריזות, שהמצוות  ומע"ט  במצות  אחר שימהר  באופן  הרמז  ע"ד  עוד  י"ל  א"נ 

בעצמם יעלו להקב"ה ויאמרו למלאכים שנבראים מהמצוות כה אמר בנך יוסף, 

הוא מוסיף והולך ואינו מסתפק במעמדו התמידי, ואיך יזכה לזה, ע"י שיחדש 

מעשיו כמו שאמרו רבותינו שהתפילה עצמה צריכה חדוש, ואיך זוכה לזה ע"י 

לאדון  אלהים  שמני  וזהו  יסוריו,  על  והוא משל  רבה,  באהבה  היסורים  שיקבל 

רדה אלי ר"ל שאומר להם בואו אחי  לכל מצרים א"ת מצרים אלא מצרים, ואז 

בואו רעי.

אי נמי ע"ד דברי רבותינו במחלוקת האמוראים, שהעניו עולה לדרגת ומדרגת 

השכינה וחד אמר שהשכינה יורדת כמו שנא' אני את דכה אשכון ודו"ק.

ויאמר אליהם ישראל אביהם אם כן אפוא זאת עשו קחו מזמרת הארץ בכליכם 

והורידו לאיש מנחה מעט צרי ומעט דבש נכאת ולט בטנים ושקדים )מ"ג י"א(

היהודי  איש  על  הזה  הפסוק  לרמוז  דיש  ממני  נופך  ובתוספת  ממו"ד  שמעתי 

על זה האופן ויאמר אליהם ישראל אביהם הוא ישראל סבא שהוא אבי האומה, 

ומצוה אותנו אם כן אפוא זאת עשו אם אתם חפצים להתעלות במעלות הקודש 

אזי זאת, היינו כדי שתזכו לתורה הנקראת זאת, כדכתיב זאת התורה, לזה צריך 

שירה  מלשון  יפורש  וזמרת  בכליכם,  הארץ  מזמרת  קחו  הראשון  תנאים,  כמה 

כליכם,  הנקראים  מעשיכם  בכל  הזמרה  בחינת  השמחה  תהיה  שתמיד  וזמרה, 

או זמרת מלשון זמירה כמו לא תזמור דהיינו שתזמרו ותקצצו את הארץ היינו 

ה'  כמ"ש  איש  הנקרא  הקב"ה  היינו  לאיש  והורידו  שלכם,  והגשמיות  הארציות 

מנחה שתהיו זהירים בתפילת המנחה, או שתעשו מעשים לשמו  איש מלחמה, 

יתברך כמו אדם שמקריב מנחה וקרבן לה', וזה ע"י מעט צרי צרי אותיות יצר, 
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המתיקות  היינו  דבש  דבש  ומעט  אותו,  ותנצחו  בו  שתלחמו  היצר,  שתמעטו 

רוח  כמו  נכאת  ולט  נכאת  דייך,  אכול  דבש מצאת  כמ"ש  עוה"ז,  הנאות  בחינת 

בטנים  נכאה בחינת שפלות וענוה, ולט גימט' מ"ה כמו משה שאמר ונחנו מה, 

– שתהיו זהירים בכשרות המאכלים מה שנכנס לבטן, ושקדים שתהיו שוקדים 

על התורה.

ועתה אל תעצבו ואל יחר בעיניכם כי מכרתם אותי הנה כי למחיה שלחני אלהים 

לפניכם )מ"ה,ה(.

יש לפרש ע"פ אומרם שאלמלא לא היה עומד יוסף בצדקו עם אשת פוטיפר אזי 

לא היו יכולים אף אחד מישראל לעמוד בפני יצה"ר של עריות, ומשלומית בת 

בכל  ולכן  בעריות  גדורים  היו  ישראל  נודע שכל  מהכלל  שיצאה  ועניינה  דברי 

לישראל  שעדות  וגו'  החנוכי,  הפלואי,  י"ה,  אותיות  תמיד  יש  השבטים  שמות 

שהם טהורים, ויוסף היה גדול בצדקתו ולכן נקרא יוסף הצדיק.

וזהו רמז הפסוק, ועתה- לשון תשובה ע"ד שנאמר ועתה ישראל מה ה"א שואל 

מעמך וגו', שהרי רצו השבטים מתחילה להורגו עד שהרחיקם מלאך וזהו גשו 

נא אלי ויגשו, שתעשו אתם תשובה, ושלא יהיה לכם עצבון לפי שאין השכינה 

שורה במקום שיש עצבון, ואל יחר בעיניכם כי החלומות שחלמתי אתם רואים 

שהם התקיימו, ולא כשאר החלומות הרגילים שהחלום יש בו אחד משישים אמת 

והשאר דברים בטלים, וכאן בהפך שכולם נתקיימו וזהו הנה גמט' ס', כי למחיה 

אפשר הרמז למ"ח י"ה, בשביל התורה שנקנית במ"ח מעלות כמ"ש בפרקי אבות, 

ומי גרם לזה כי למ"ח שהיא התורה י"ה עדות לישראל ששלחני אלהים לפניכם.

וידוע שכתב מהרח"ו בשער הפסוקים שהנשמות של דור המבול והפלגה ואנשי 

סדום התגלגלו וקלקלו שוב, עד שהגיעו כל הנשמות שיצאו ממנו בק"ל שנים 

וע"י הצער בחומר ובלבנים  ונטמעו במצרים,  של אדה"ר שהיה פרוש מהאשה 

נתקנו ונתקדשו, והכל היה בשביל יוסף שעמד בצדקו.

ויאמר ישראל רב עוד יוסף בני חי אלכה ואראנו בטרם אמות 

אפ"ל בדרך פלפול בהקדים מחלוקת רב ושמואל על פסוק "ויהי כהיום הזה ויבא 

הביתה לעשות מלאכתו" רב ושמואל חד אמר מלאכתו ממש וחד אמר לעשות 

צרכיו. כדאיתא בסוטה )דף ל"ו ע"ב( ונודע מ"ש בעלי הכללים עיין בספר זכרי 
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כהונה מערכת חית )אות מ"א( דכשאומר חד אמר וחד אמר, החד אמר הראשון 

הוא הדעה הראשונה של החכמים וא"כ מאן דאמר מלאכתו ממש הוא רב, וקי"ל 

הלכה כרב באיסורי כלפי שמואל, וא"כ לעשות מלאכתו ממש, ולזה קאמר יעקב 

אפילו  וא"כ  ממש  מלאכתו  דלעשות  רב  דעת  כפי  חי,  בני  יוסף  עוד  רב  אבינו 

במחשבה והרהור לא עלתה על ליבו וצדיק כמעיקרא, לזה עתה אלכה ואראנו 

שאני יכול להסתכל בפניו ממש, דבלא זה הרי אסור להסתכל בפני אדם רשע, 

אבל זה צדיק הוא, כך שמעתי ממו"ד בתוספת נופך, אבל ראיתי לדקדק בדברי 

דלעשות  שמואל  לדעת  צרכיו,  או  קאמר  ממש  מלאכתו  אי  דאיפליגו  רבותינו 

צרכיו קאמר והביאו בפרש"י, ק' דלמה הוציא שמואל המקרא מפשוטו דלעשות 

צרכיו,  פירש  ואמאי  ממש  אדונו  בבית  עליו  המוטלת  מלאכתו  היינו  מלאכתו 

ואף כי בסופו נתגבר על יצרו וברח מפניה מ"מ לפירוש זה מידי כוונה והרהור 

ביאה  בלשון  דהוציאו  משום  נראה  וכתבו  בזה  נתעוררו  שם  והתוס'  פלט,  לא 

תירוץ  כתב  בח"א  ומהרש"א  נכנס,  צרכיו  דלעשות  נמי  דייק  קא  הביתה  ויבא 

וכתב מלאכתו דייק ליה לעשות צרכיו  והוא מדלא כתיב לעשות מלאכה  אחר 

ולא מלאכת אדוניו ומאן דאמר מלאכתו ממש מפרש לה מלאכתו המיוחדת לו 

ע"ש, וק' גם להתוס' וגם למהרש"א שנדחקו למצוא רמז להצדיק דעת שמואל 

צרכיו  ולפרש  לטב  מלמדרשיה  מקרא  של  פשוטו  עזב  דלמה  צרכיו  דלעשות 

דהוא כמטיל דופי חלילה ביוסף, וכן שם בדברי ר' יוחנן מלמד ששניהם לדבר 

צרכיו,  לעשות  לפרש  דאמר  מאן  לחד  אח"כ  גרם  שזה  שנראה  נתכוונו  עבירה 

הנה  וז"ל  יעקב  עיון  בפירוש  הרב  אותה  הקשה  כבר  זו  שקושיא  ראיתי  ושוב 

בודאי קשה הא אמרינן לעולם יהא דן את כל האדם לכף זכות והיאך קאמר על 

צדיק כזה שלעשות צרכיו נכנס אלא צ"ל כדאיתא בריש ברכות אמרו רבנן לרב 

חשוד  ומי  ליה  אמרו  בעינייכו  חשידנא  ומי  להו  אמר  במיליה  מר  ליעיין  הונא 

חובה  לכף  לדון  דאסור  דאע"ג  זו  מגמ'  והכלל  דינא,  בלא  דינא  דעביד  קב"ה 

ולחשוד את הצדיק כדי להצדיק מדותיו של הקב"ה שלא יאמרו דקב"ה עביד 

דינא בלא דינא, לכך קאמר לעשות צרכיו נכנס, ומ"ד לעשות מלאכתו נכנס ס"ל 

דלכך נענש בשביל שסלסל בשערו והקב"ה מדקדק עם הצדיקים כחוט השערה 

עכ"ד, ואחהמ"ר מכ"ק דמי תלה שישיבתו של יוסף בבית הסוהר י"ב שנה הוא 

לאמר  וצריך  בה  נכשל  לא  יוסף  לכו"ע  והלא  פוטיפר  אשת  של  "העוון"  בגלל 

שהעונש החמור הוא בשביל ההרהור והכוונה, וכ"ש למ"ד מלאכתו ממש דחוק 

לומר שהעונש החמור הוא על הסלסול בשיער, אבל נלע"ד דלפי האמת הוא כי 

ישיבתו של יוסף בבית הסוהר היתה הכנה מאת ה' להעלותו לגדולה ולמלוכה 
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ובדומה פירשו המפרשים פסוק ואתם חשבתם עלי רעה אלהים חשבה לטובה, 

ר"ל שאתם חשבתם שהמכירה היתה עונש על מעשי הרעים אבל לפום קושטא 

הכל היה הכנה מאת ה' למלוך, והבאתי במקום אחר הרעיון כי כל מה שעובר על 

האדם בימי חייו יתחלק לב' בחינות או שהוא על לשעבר בגין מה שעבר עליו 

עלי  חשבתם  ואתם  וזהו  לו  שיבוא  מה  לקראת  לעתיד  כהכנה  או  שעשה  ומה 

רעה אך הכל היה לטובה, ואין אנו צריכים לתת טעם לישיבת יוסף בבית הסוהר 

דלמה  השאלה  חזרה  ומ"מ  החטא,  את  לחפש  וצריכים  חטא  איזה  על  כעונש 

שמואל הוציא המקרא מפשוטו שהוא מלאכתו ממש לענין עשיית צרכיו שהוא 

דקדוקים  הם  באמת  כי  הבנה  צריכים  יעקב  והעין  התוס'  ודברי  החטא  מחמת 

ודיוקים דקים, אחז"ר להגאון בעל התורה תמימה בפרשת וישב שעמד בקושיא 

זו ותי' משום דאדרבה בזה נתוספה מעלת צדקתו שאעפ"כ כבש את יצרו ועמד 

לדבר  שנתכוון  דאע"פ  יוסף  של  שבחו  לומר  שמואל  כוונת  וא"כ  ע"ש  בנסיון 

עבירה שוב נתגבר על יצרו ופרש ממנה, וע"ד מ"ש רבותינו שדמות דיוקנו של 

אביו נזדקרה לו ופירש, ואעפ"כ לפירוש זה נצטרך לומר שהיה לו חסרון בכוונה 

ובהרהור אך כלפי מה שפירש סוף סוף מהחטא לא נחשב אותו החטא למאומה 

אלא בהפך מאחר שהיה לו ניסיון גדול ונתגבר אז רבו יתירא יש לו כבעל תשובה 

דבמקום וכו' וכ"כ בעלי מוסר, דמי שיש לו התמודדות גדולה כנגד יצרו ומתגבר 

עליו עדיף ממי שכבר ביטל אצלו יצר הרע לגמרי והרי קייל בלא"ה דכל הגדול 

מחבירו יצרו גדול ממנו.

יעקב דאע"ג דאסור לדון לכף חובה  ואגב במה שכתבתי לעיל משם הרב עיון 

מותר  דינא  בלא  דינא  עביד  דקב"ה  יאמרו  שלא  כדי  מ"מ  הצדיק  את  ולחשוד 

לחשוד כדי להצדיק מדותיו של הקב"ה ראוי להביא ולצרף מה שאמרו רבותינו 

בבתרא )דף ט"ו( גדול הנאמר באיוב יותר מהנאמר באברהם ומשמע ומובן מזה 

ולכפור  פיה  על  הקערה  להפוך  איוב  שרצה  איתא  ובסמוך  גמור,  צדיק  שהיה 

חלילה ובשם הגר"א ראיתי מפרשים שהמליצה הזאת "להפך הקערה על פיה" 

וקטן שיעשו לפניו  ועל כל דבר פשוט  הובאה ממעשה שהיה: היה מלך קפדן 

גזר אחת דתו להמית תיכף, והיה למלך משרת נאמן, פעם אחת כשהגיש לפניו 

קערת מרק נפלה טיפה אחת מהקערה על השולחן, מיד כעס, וגזר עליו מיתה, 

ראשו,  את  שיתיזו  לפני  פיה,  על  כולה  והפכה  הקערה  לקח  המשרת  עשה  מה 

שאל אותו המלך מה זה ועל מה זה עשה ככה אמר לו המשרת, מאהבתי אותך 

כדי שלא יאמרו משוגע זה המלך על חנם הרג עבדו הנאמן ולכן עשיתי במזיד 



דברי חיים

56

עוון גדול כדי שיאמרו המלך דן דין אמת וראוי זה להריגה, כך איוב שהיה צדיק 

גמור  ביודעם שהוא צדיק  יאמרו העולם  ופחד שלא  וישר מרוב היסורין חשש 

למה יסבול צרות ויסורין על חנם וזה ח"ו עוול לזה רצה להפוך הקערה על פיה 

ובעיקר  יתברך,  מחשבותיו  בעומק  ידיעה  מחוסר  ח"ו  שמים  שם  יתחלל  שלא 

הדקדוק הניצב בראש דברינו לענין מה שרבותינו דייקו לעשות צרכיו עיין לה' 

דכדי  הנ"ל  ההקדמה  פי  על  אבאר  ואגבן  שם,  סוטה  מהרצ"ח  ובחי'  יהוידע  בן 

להצדיק מדותיו של הקב"ה אפשר שהצדיק יבוא לידי חטא, מ"ש בתהילים )נ"א( 

פי' תצדק הוא במה  ותזכה בשפטך,  וגו' למען תצדק בדברך  לך לבדך חטאתי 

שאמר שהע"ה כי אין צדיק אשר יעשה טוב והרי אמרו חז"ל דלא היה דוד ראוי 

לאותו חטא אלא כדי להורות דרך תשובה ליחיד וזהו "למען" תצדק בדברך וגם 

תזכה בשפטך ללמד דרך תשובה ודו"ק.
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פרשת ויחי
גשו נא אלי )מ"ה – ד'( 

עפרש"י מב"ר הראה להם שהוא מהול, והנה לעיל בפרשת מקץ )פמ"א פנ"ה( 

עה"פ אשר יאמר לכם תעשו פרש"י לפי שהיה אומר להם שימולו ע"ש, ומן הסתם 

היה הדבר ידוע ומפורסם שהרי כל המצרים הוצרכו להמול, א"כ מאי חשיבותיה 

ג"כ  במה שאמר להם גשו נא אלי והראה להם שהוא מהול, והלא אף המצרים 

כי טוב הוא שנולד מהול,  ותרא אותו  רבותינו בב"ר ע"פ  ובמשה דרשו  נמולו. 

ואם כל המצרים כבר היו מהם נמולים בימי יוסף מה כל כך "טוב", אמנם אפשר 

ליישב זה דאחר הסתלקות יוסף או כשפסק ולא הוצרכו תו ליוסף אז הפסיקו 

אותם  חייב  יוסף  כי  ונראה,  אלי.  נא  גשו  ביוסף  רק ממ"ש  וא"כ קשה  להימול, 

דוקא רק במילה בלבד ולא בפריעה וקי"ל להלכה דמל ולא פרע כאילו לא מל 

לפי שחוזרת עורלה ומכסה העטרה, ובזה אפשר לפרש מקרא בפרשת וישלח, 

זכר  יאותו לנו האנשים לשבת אתנו להיות לעם אחד בהמול לנו כל  אך בזאת 

כאשר הם נמולים, דמאי למימרא בהמול לנו כל זכר כאשר הם נמולים, דלא רק 

בהמול לנו כל זכר, דאפשר בזה שהוא מיוחד לזרעם שהוא מילה ופריעה, עיין 

פרש"י ע"פ בהמלו את בשר ערלתו )לך לך י"ז כ"ד( ולכן זהו שאמר בהמול לנו 

כל זכר )עם פריעה( כאשר נמולים דהגוים זרע ישמעאל אינם עושים פריעה עד 

היום הזה, וזהו שהראה להם שהוא מהול בפריעה כמותם.

מאשר שמנה לחמו והוא יתן מעדני מלך 

מתאים לנדיבים ולצדקה לת"ח

ז' תיבות ותיבת  ג' במסרה )שיש בפסוק  וז"ל  הרב מנחת כהן על התורה הביא 

על  והוא  יעץ  נדיבות  ונדיב  ח'(  ל"ב  )ישעיה  ואידך  הכא,  חד  באמצע(  והוא 

ידע את מקומה,  והוא  )איוב כ"ח, כ"ג( אלקים הבין דרכה  ואידך  יקום,  נדיבות 

)הובאה להרב קרית ארבע( יש לפרש במ"ש במדרש קהלת רבה )פי"א פיסקא 

א'( אם בקשת לעשות צדקה עשה אותה עם עמלי תורה, וגם נודע מדברי רז"ל 

שהצדקה המעולה היא שתהיה בסתר שהנותן לא ידע מי המקבל והמקבל לא 

ידע מי הנותן, וזהו שאמר מאשר שמנה לחמו והוא יתן מעדני מלך מאן מלכי 
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וכנגד ההחזקה ביד חבירו שלא  רבנן- דהיינו שתהיה הצדקה עם עמלי תורה, 

יתמוטט אמר ונדיב נדיבות יעץ, מלבד שמחזיק בידו בכסף מלא אלא גם שנותן 

עמדו  על  יעמוד  יקום  נדיבות  על  המקבל,  ואז  מהתמוטטות  להנצל  עצות  לו 

הוא  מי  דרכה"  הבין  "אלקים  אמר  בסתר  שתהיה  הצדקה  וכנגד  יתמוטט,  ולא 

זה,  "והוא ידע את מקומה" מי הוא המקבל, שהקב"ה הוא דוקא היודע  הנותן, 

אבל המקבל אינו יודע מי הוא הנותן והנותן אינו יודע מי הוא המקבל עכ"ד ז"ל, 

ולחביבות פירושו העתקתיו, ואני הדל ברגליו אעבורה, מאשר שמנה לחמו והוא 

יתן מעדני מלך, ע"פ המעשה המובא בירושלמי באותם חכמים שהיו מסבבים 

לאסוף צדקה וכשקרבו לבית עשיר אחד שמעו שאומר לקנות הירקות הפחות 

וכשפגשם  עליו,  ודלגו  וכו'  הגלגל  עליו  נהפך  כי  בדעתם  דנו  ומזה  וכו'  יקרים 

שאל להם מדוע לא באו אצלו כדרכם ענו לו לפי מה ששמעו, וא"ל שיחה ביני 

לבין בני שמעתם שיחה ביני לבין קוני לא שמעתם וכו', וזהו מאשר שמנה לחמו 

דלעצמו משביע עצמו בהרבה לחם דוקא ובזה די לו, אבל כשמגיע לפרק נתינה 

והוא יתן מעדני מלך, ואידך ונדיב נדיבות יעץ והוא על נדיבות יקום, והוא שיש 

נותנים צדקה משלהם, אבל אינם מעוניינים כלל להגיד לאחרים ע"ז כי אינו כ"כ 

לפי מעמדו, ויש בהיפך הם מעשים אחרים ובזה די להם ואינם נותנים משלהם, 

אבל דידן עביד תרוויהו וזהו ונדיב מי שהוא נדיב במהות, נדיבות יעץ שמיעץ 

לאחרים ואעפ"כ והוא עצמו על נדיבות יקום, ע"ד מה שאמרו בדרך הלצה בשם 

הגאון ר"ח חורי ז"ל בענין שעבודא דרבי נתן "מוציאין מזה ונותנים לזה מדרבי 

ולא עוד אלא  נותנים שדנין ק"ו  נותן אז גם המון העם  נתן", שכשהרב בעצמו 

ידע את מקומה, ומתאים  והוא  ואידך אלקים הבין דרכה  וכו',  שמוציאים מהם 

אלהית  חכמה  בו  שהיתה  אל  בצל  שנקרא  בצלאל  המדרש  שפירש  במה  יפה 

לדעת להתאים התרומה לפי כבודה שתכשיטי נשים ממקומות הסתר עביד להו 

לבנין  תרומה  שלקח  תלמידיו  שתמהו  גאון  באותו  שספרו  וכמו  שמתאים,  מה 

יהיה לבית  הישיבה ממי שהביא לו והממון אינו כ"כ כשר והשיב שאותו ממון 

וכו' וזהו אלהים הבין דרכה והוא ידע את מקומה דקמי שמיא  הכסא והמרחץ 

גליא וגו', א"נ דהחכמים והדיינים נק' אלהים.

וירא מנוחה כי טוב ואת הארץ כי נעמה ויט שכמו לסבול ויהי למס עובד

אפשר לפרש ע"ד מ"ש הרב עוד יוסף חי דרושים על המשנה כך היא דרכה של 

תורה דהביאור בזה אם אחרי שעושה בזה הדרך, פת במלח ומים במשורה ועל 
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הארץ ומרגיש שאשריו סימן שיש לו מידה הנקראת כל שהיא מדת ההסתפקות 

שקיימת אצל הצדיקים, וא"כ מתי וירא מנוחה כי טוב והארץ כי נעמה, כשהוא 

מרצונו ויט שכמו לסבול ולהספק אז יש לו הכל ואינו חסר כלום.

ואני נתתי לך שכם אחד על אחיך אשר לקחתי מיד האמורי בחרבי ובקשתי.

ידוע מה שתרגם אונקלוס בצלותי ובבעותי, ויש לדקדק בזה כי הרי ידוע שיעקב 

ואמר להם עכרתם אותי  ולוי על שהרגו אנשי שכם,  אבינו התרעם על שמעון 

וגו' הרי שלא היה חפץ בזה כלל,  להבאישני ביושב הארץ ונאספו עלי והיכוני 

ועוד הרי העיר שכם היתה ראויה להיות שייכת ביחוד לשמעון ולוי שהם שהרגו 

לצלותי  מקום  מה  באמת  ועוד,  יוסף,  לבני  שיתנה  ליעקב  ולא  ואנשיה,  שכם 

ולבעותי בזה, שהרי כבר נהרגו אנשי שכם, ומאי דהוה הוה, ורש"י כתב שכשהרגו 

שמעון ולוי את אנשי שכם נתכנסו כל סביבותיהם להזדווג להם וחגר יעקב כלי 

הריגת  אחרי  כי  והוא  התרגום  עם  פרש"י  גם  לשלב  נראה  ולי  כנגדן,  מלחמה 

אנשי שכם, היה חושש יעקב מפני אנשי הארץ שיקומו עליו, וכמו שאמר לבניו 

ונשמדתי אני וביתי, ולכן יעקב אבינו עמד בתפילה ובתחנון וכדתרגם אונקלוס 

בצלותי ובעותי ויעקב אבינו חשש מזה מאד, וכמו שאמר ואני מתי מספר וגו' 

ועמד יעקב בתפילה, ונתקבלה תפילתו, ונפל אימתה ופחד על כל סביבותיהם 

כדכתיב, ויסעו ויהי חתת אלהים על כל סביבותיהם ולא רדפו אחרי בני יעקב, 

ודבר זה היה רק בזכות יעקב, ואף שיעקב נסע משם מ"מ נשארה שכם אחוזת 

נחלת יעקב דוקא, שנתקיימה בידו וביד בניו רק בזכות תפילות יעקב, ולכן יעקב 

ראה אותה כשייכת אליו דוקא, ויכל ליתנה למי שיחפוץ ונתנה כעת לבני יוסף.
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ספר שמות
פרשת שמות

ותפתח ותראהו את הילד

לכאורה טפי הול"ל ותפתח ותראה ילד, לשון ותראהו את הילד יתור נפיש, ועיין 

פרש"י ורשב"ם ונראה בהקדים מ"ש בספר עפעפי שחר טעם מה שקראה אותו 

משה והול"ל משוי דמשה הוא פ"י, וג"כ אמרה כי מן המים משיתיהו הול"ל משוי 

הוא  הזה  הילד  כי  לה  נתחוור  אותו  כשראתה  כי  הרב  וכתב  הפעולה,  שם  על 

ותרא  על הפסוק  וכבר אמרו  רוה"ק,  בה  ישראל, שנצנצה  מושיעם של  כנראה 

אותו כי טוב הוא שנולד מהול ושנתמלא הבית אורה וכו', וא"כ גם הכא הבינה 

שאין זה סתם ילד, אבל לא יכלה ולא רצתה לתת טעם לשם, על שם הפעולה הזו 

דכיצד תאמר ששמו משה על שם שימשה אחיו מהגלות, אף שזו היתה באמת 

יש  ולפ"ז  כי מן המים משיתיהו,  וזהו ותאמר  כוונתה, אבל אמרה טעם "משה" 

ותראהו  וזהו  מיוחדים  סימנים  בו  שראתה  ותראהו  הפסוק  לשון  ג"כ  להתאים 

ראתה ה"ו רומז לשכינה, ורומז למילה.

ואמרו לי מה שמו מה אומר אליהם וגו' אהיה אשר אהיה )ג' י"ד( 

דהיינו אהיה בהכאה עולה בגמט' אמת, שכשיתנהגו באמת גם אני אתנהג עמהם 

באותה המדה ממש ואם ילכו עמי בקרי אלך עמהם בחמת קרי ודו"ק.
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פרשת וארא
הן בני ישראל לא שמעו אלי ואיך ישמעני פרעה 

וכתב רש"י זה אחד מי' ק"ו שיש בתורה. וכבר תמהו המפ' דמה ק"ו יש כאן דבני 

ומעבודה  רוח  מקוצר  משה  אל  שמעו  ולא  בקרא  כמבואר  שמעו  שלא  ישראל 

ישמע,  לא  אמאי  קשה  עבודה  ולא  רוח  קוצר  לו  היה  שלא  פרעה  אבל  קשה, 

ועיין במה שכתבו הלא בספרתם, ומו"ד פי' דאיתא במדרש מאי ולא שמעו וכו' 

ומעבודה קשה היינו עבודה זרה שהם משועבדים בכח לע"ז, ואע"פ שלא עבדו 

ע"ז אלא מן השפה ולחוץ ובפה, מ"מ זה גרם להם שלא ישמעו, ומעתה מובן יפה 

ומה ישראל שלא עבדו אלא על כורחם, פרעה שעבד ע"ז לרצונו ואף היה חושב 

עצמו לאלוה כמ"ש לי יאורי ואני עשיתיני, והיה ראש הפעור והטומאה רצוצה, 

א"כ כ"ש שלא ישמע.

ונתתי אותה לכם מורשה אני ה' )שמות ו' ח'(

מילת מורשה נכתבה פעמיים בתורה כאן ובפרשת וזאת הברכה: "תורה צוה לנו 

משה מורשה קהילת יעקב )דברים לג ד(. וכתב בפי' מהר"ם שם לומר שהתורה 

אינה ירושה לבוא לאדם בנחת אלא צריך לטרוח אחריה ולעסוק בה יומם ולילה 

שום  בלא  מקבל  שאדם  דבר  היא  ירושה  כי  להסביר  ונראה  ע"כ.  בה.  ולהגות 

טרחה, מה שהורישו לו אבותיו ומורישיו, בין הוא ראוי מבחינת עצמו בין אינו 

ראוי, בבוא מועד לוקח חלקו בירושה, אבל מורשה אף כי השורש אחד מלשון 

ירושה, מ"מ זו ירושה שצריך לטרוח עליה, וכמו שהתורה נאמר בה התקן עצמך 

כי  אף  הארץ,  בהבטחת  גם  כך  י"ב(  ב  )אבות  לך  ירושה  שאינה  תורה  ללמוד 

נאמר והבאתי אתכם אל הארץ אשר נשאתי את ידי לתת אותה לאברהם ליצחק 

בין לא טרח, אלא  בין טרח בה  כירושה  אינה  ונתתי אותה לכם, אולם  וליעקב 

מורשה, שצריך לטרוח בה, כי "מורשה" היא הירושה בכח שעדיין צריך להוציא 

אותה אל הפועל, ע"י טרחה.

זה בזה,  א"נ ע"פ מש"כ רבנו בחיי שבשניהם נאמר מורשה לומר שהם תלויים 

התורה  חוקי  ולשמור  עליה  להיות  שנוכל  כדי  הארץ  לירושת  שזכינו  והכוונה, 

ומצוותיה, כמ"ש ויתן להם ארצות גוים ועמל לאומים ירשו בעבור ישמרו חוקיו, 
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בארץ  גם  נחזיק  בתורה  נחזיק  אם  התורה,  בירושת  תלויה  הארץ  ירושת  וא"כ 

ודו"ק.

אתה תדבר את כל אשר אצוך ואהרן אחיך ידבר אל פרעה וגו' )פ"ז,ב(

ימליל  אחוך  ואהרן  דאיפקדינך  כל  ית  לאהרן  תמליל  אנת  יהונתן:  ובתרגום 

אל  המדבר  הוא  ואהרן  אהרן,  אל  לדבר  נצטוה  דמשה  ומבואר  וכו'.  לפרעה 

פרעה, וכ"פ באבן עזרא, וברא"ם הביא שכ"כ בפי' הרמב"ן והקשה עליו, ולולא 

וגם השפתי חכמים שהבינו בפרש"י שכתב כל שליחות ושליחות  דברי הרא"ם 

כפי ששמעת מפי וכו' שהכוונה שמשה ידבר אל פרעה קודם השליחות ואח"כ 

אהרן יטעים, הייתי יכול לפרש שהכוונה של רש"י שידבר פעם אחת כל שליחות 

ושליחות לאהרן מלפני שיבואו לפני פרעה על מנת שיבינה היטב היטב ואח"כ 

יטעימנה לפני פרעה, אבל ממה שכתב הרא"ם להשיב על דברי הרמב"ן  אהרן 

בזה נראה כדבריהם ושכן משמע מהמכילתא, ולפו"ר ברמב"ן שלפנינו לא ראיתי 

שכתב כן. 
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פרשת בא
כשלחו כלה גרש יגרש אתכם מזה דבר נא וגו' 

סמיכות גרש יגרש עם דבר נא אפשר לפרש דמאחר שכבר נאמר בפרשת שמות 

על  ושמתם  ושמלות  זהב  וכלי  כסף  כלי  ביתה  ומגרת  משכנתה  אשה  ושאלה 

בניכם ועל בנותיכם ונצלתם את מצרים, לבני ישראל היה חשש שאיך יותר להם 

לעשות באופן כזה שנראה כסרך גזל )ואמנם המפרשים פירשו וישאלו וגו' שלא 

ורבוי  על מנת להחזיר ע"ע(, ואע"פ שהכל הגיע להם בדין לפי קושי השעבוד 

העבודה, מ"מ כדי לקיים ההבטחה לאברהם "ואחרי כן יצאו ברכוש גדול" עשה 

בידם מכל  ידע שיש  ואע"פ שפרעה  גרושין  דרך  יציאתם ממצרים תהיה  כי  ה' 

זהב  וסילוקם מארצו אפי' עם  בגירושם  מה ששאלו מהמצרים מ"מ חפץ עתה 

וכסף והוי כמי שמגרש עבדו מביתו ואפי' שיודע שיש תחת ידו מממון הבעלים, 

שעצם סילוקו מלמד שמוותר על מה שיש תחת ידו ואם כן הגירושין הם אדעתא 

עצם  כי  וגו'  נא  דבר  ולכן  יגרש,  גרש  כלה  כשלחו  וזהו  בידו,  ממונו  עם  שילך 

הדבר שיגרשם עם כל מה ששאלו מקודם מורה שמסכים ובא לזה.

לא כן לכו נא הגברים ועבדו את ה' כי אותה אתם מבקשים )פרק י' פי"א(

וק' אומרו כי אותה אתם מבקשים, שהרי הם ביקשו בנערנו ובזקננו נלך בבנינו 

ובבנותינו, ורש"י פירש דקאי על העבודה, והכוונה כי לצורך העבודה הם צריכים 

גברים דוקא ואינם זקוקים לנערים וזקנים, ואפשר כי פרעה כוון כדרך הסוחרים 

כי אמר להם אני יודע שאתם צריכים לעבודה רק הגברים אבל אתם מבקשים 

נערים וזקנים צאן ובקר כדרך המוכרים שמעלים במחיר כדי להגיע בסוף למחיר 

הנכון, ולכן אומר להם פרעה לכו נא הגברים כי אותה אתם מבקשים באמת ולא 

כל האחרים שבקשתם עליהם, ומשה רבינו כשראה איך הראש של פרעה חושב 

אמר לו אם כן גם אתה תתן בידינו וגו' ולא די שנלך בבנינו ובבנותינו ובצאננו 

ובבקרנו משלנו אלא אנו מבקשים גם משלך.

כי אותה אתם מבקשים

עמ"ש לעיל ואפשר לפרש עוד שמלת כי משמשת במובן אם וכידוע שזהו אחד 
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מד' לשונות שמשמשת "כי" כמ"ש רש"י בגיטין )צ( ור"ל אם כוונתכם לעבודת 

נא  לכו  אז  בקשתם  זה  את  ואם  ודי,  בגברים  נעשית  העבודה  אמיתית  השם 

הגברים ודו"ק.

גם צאנכם גם בקרכם קחו כאשר דברתם ולכו וברכתם גם אותי 

ופירש רש״י מהו אשר דברתם "גם אתה תתן בידינו זבחים ועולות" ע״כ, ראיתי 

פרעה  הזכיר  לא  מה  מפני  לדעת  שיש  שכתב  בא  פרשת  דוד  לך  בספר  למו"ה 

בפירוש כמו שהזכיר ואמר בפה מלא גם צאנכם גם בקרבם קחו וגו׳ יאמר וגם 

ממשלת  בימי  שהיה  מעשה  פי  על  לפרש  נ״ל  ועולות?  זבחים  בידכם  אתן  אני 

הערביים שבא ערבי אחד ללון בבית יהודי אחד ולהתארח אצלו ולאחר סעודת 

הערב רצה לשכב אצלו בביתו, אמר לו היהודי הרי אחה רואה בעיניך שאין לי 

אלא חדר אחד לי ולאשתי ולבני ביתי ואם ירצה ללון ולשכב אחורי דלתי ביתי 

יהיה  היהודי  זה,  יהיה  איך  כי  מענה  מצא  ולא  ערבי  אותו  נצטער  טוב  בחצר 

לפנים בחדר עם אנשי ביתו והוא יצא מדלתי הבית החוצה, ועל כרחו קבל את 

זה ללון בחוץ, אחר כך שאל מהיהודי שיתן לו במה להתכסות בלילה שהיה בימי 

טבת, נשבע לו היהודי שאין לו מה ליתן לו להתכסות, אמר לו הערבי שיתן לו גם 

אם יש לו בלויי הסחבות כדי לכסות מהקרירות ומהקרח בלילה אמר לו היהודי 

הערבי  מוכנת,  היא  הרי  בה,  להתכסות  ירצה  אם  חמור  של  אוכף  כ״א  לי  אין 

ולן בלא  זה  ולא קבל עליו  נתמלא חימה על היהודי שהוא חושב אותו כחמור 

כסות בקרה, אחר עבור חצי הלילה ירד עליו קרחו כפתים ולא יכול לסבול צערו 

עמד דפק על דלתי הבית עמד היהודי וקם משנתו אמר לו מה רוצה אדוני? אמר 

לו הערבי יאודי יאודי כסה אותי כאשר דברת, כי לא רצה להעלות על דל שפתיו 

שם האוכף של חמור להתכסות בו כי היה לו בושה וכלימה להזכיר זה על פיו.

וגם פרעה קרה לו מקרה אשר לא טהור לילה ההוא מפני שכבר אמר לו משה 

רבינו ע״ה שלא די שבנערינו נלך בצאננו ובבקרנו וגו׳ גם אתה תתן בידינו זבחים 

ועתה  וגו׳  ה׳  אח  ידעתי  לא  מתחילה  שאמרת  אלהינו  לשם  להקריבם  ועולות 

שגזר  מה  בכל  ונתרצה  מדבר  דבריו שהיה  כל  ובטל  לפני משה  ונשפל  שנכנע 

יתן למשה מדידיה  זו שהיא קשה מכולם שהוא בעצמו  זו אף  ולא  אומר משה 

זבחים ועולות לזבוח לשם אלקינו, דבר זה לא היה יכול להזכיר על דל שפתיו 

גם  דהיינו  אותי  גם  וברכתם  ולכו  דברתם  כאשר  קחו  למשה  אמר  ולכן  בהדיא 

זבחים ועולות משלי לזבוח לאלקיכם. עכ"ד הרב ז"ל, והנה מ"ש בפרוש "כאשר 
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דברתם ולכו" כ"כ רש"י בהדיא בד"ה גם צאנכם מהו כאשר דברתם? גם אתה תתן 

ע"ש, ולפ"ד הרב יש להמתיק מלות גם צאנכם גם בקרכם דגם לרבות גם צאן וגם 

בקר משל פרעה, הבקר לשלמים והצאן לעולות, ולכן תבע בפה מלא "וברכתם 

גם אותי", מאחר שגם אני נותן משלי ולכן ראוי אני לברכה, ובאמת מבואר בגמ' 

ע"ז דף נ"ד שמשה הקריב עולות וזבחים משל פרעה, דקא פריך מקרא דגם אתה 

אדין דר"א שפוסל לקבל מהם כל הקורבנות כולם דחייש לרביעה או לע"ז, ואם 

סוף סוף לא הקריבו רק משה אמר כן, מאי קא קשיא ליה עד שהוצרך לקודם 

מתן תורה הוה ודו"ק.

כי כל אוכל חמץ ונכרתה הנפש ההיא, מיום ראשון עד יום השביעי )יב,טו(

לכאורה הול"ל כי כל אוכל חמץ מיום ראשון עד יום השביעי ונכרתה. ואפשר 

ולכן  חמץ  ימים  שבעת  כל  שאכל  במשמעות  היה  כן  כותב  היה  שאם  לפרש 

ונכרתה, ומנ"ל שאפילו אם אכל פעם אחת הדין כן, ושהאיסור חל מראשון עד 

שביעי, ולכן כתוב כי כל אוכל חמץ, ואפילו פעם אחת בשיעור האסור, ונכרתה, 

וזה אסור מיום הראשון עד השביעי, ונכון הוא.
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פרשת בשלח
ומצרים נסים לקראתו )י"ג כ"ד( 

פרש"י נסים לקראתו שהיו מהוממים ומטורפים ורצין לקראת המים, וכתב בספר 

לברוח  להם  היה  אדרבה  לקראתו  נסים  היו  איך  לו  קשיא  ר"ל  אילמים  משיח 

מהמים, אלא שהיו מטורפים ורצו לקראת המים עכ"ל, וכ"כ בדומה הרא"ם, ויש 

י"א ע"א(  להוסיף דדברי רש"י הכא מתואמים ע"פ דרשת רבותינו בסוטה )דף 

נסים  ומצרים  וכן הוא אומר  ונופלים לתוכו,  אינו מביא, אבל הם באים  דמבול 

לקראתו ע"ש, ולא הביא בגמ' ראיה רק ממקרא זה ולא מפסוקים אחרים שמוכח 

נמי שמצרים נכנסו וטבעו במים, לפי דמזה מוכח טפי שהם נסים לקראתו שה' 

עשה כן שנטרפו ונתבלבלו דוקא במים.

ויקח משה את עצמות יוסף עמו 

ויל"ד מה  הה"ד חכם לב יקח מצות זה משה שנתעסק בעצמות יוסף )מדרש(, 

ותו מה הם  ולא לחכמה,  זה ליראת השם  יש בזה, וטפי היה ראוי ליחס  חכמה 

המצות לשון רבים שנתעסק בהם משה, ואפש"ל כי ישראל שלא נתעסקו במצות 

מצות  שהיא  אחרת  במצוה  עסוקים  שהיו  לפי  הצטדקות  היה  יוסף  של  ארונו 

ביזת הים שנצטוו בה ע"י משה כמ"ש וישאלו וגו', והיה להם טעם והתנצלות של 

כל העוסק במצוה פטור מן המצוה )סוכה כ"ו ע"א(, אבל משה שהציוי בא על 

ידו לישראל אע"פ שלא עסק בביזת הים קיים מצוה זו שהיה הוא המצווה וגדול 

יותר מן העושה )ב"ב ט' ע"א(, ולכן העדיף לעסוק במצוה אחרת של  המעשה 

עצמות יוסף, וא"כ ב' המצוות עלו בידו, וזהו חכמה גדולה, ולכן קאמר המדרש 

הנולד  זה הרואה את  איזהו חכם  חז"ל  לפי דאמרו  א"נ אפשר לפרש  זה משה. 

)תמיד דף לב ע"ב( ואע"ג דאיהו לא חזי מזליה חזי )מגילה דף ג' ע"א( וכיון דסוף 

כל סוף אותו הזהב שלקחו ממצרים היה להם למכשול בעניין העגל וכמ"ש וכסף 

יקח  לב  וחכם  וזהו  הזהב  מלקיחת  נמנע  משה  ולכן  לבעל,  ועשו  להם  הרביתי 

מצוות שלא יצא ע"י תקלה וזהו ארונו של יוסף ודו'ק.
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ה' ילחם לכם ואתם תחרישון 

שהמן היה לחם מן השמים והיה בו כל הטעמים שבעולם, וזהו ה' ילחם לכם יתן 

לכם לחם, ואתם רק תחשבו במוחכם הטעם ותחרישון מלשון לב חורש מחשבות 

אוון )משלי ו' י"ח( וכמו ואל תחרוש על רעך רעה והוא יושב לבטח אתך )משלי 

ג' כ"ט( שהמחשבה נקראת ג"כ חרישה.

כי מחה אמחה את זכר עמלק

אבל בפרשת כי תצא כתוב 'תמחה' את זכר עמלק ואפשר לפי שאמר לו כתוב 

היינו בספר  זכרון בספר  זאת  ר"ל כתוב  יהושוע,  ושים באזני  זכרון בספר  זאת 

דברים שמשה כתבו, ורק באזני יהושוע תאמר כי מחה אמחה אבל לעם תצוה 

תמחה את זכר עמלק, לפי שעמלק נאבד זכרו אבל שונאי ישראל יש בכל הדורות 

לכן ציוה שלא ירחם עליהם כי כולם בכלל עמלק ודוק.
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פרשת יתרו
וישמע יתרו 

כי  ומלחמת עמלק, אפשר לפרש  ים סוף  ובא קריעת  פרש"י מה שמועה שמע 

בקריעת ים סוף אמרו מלה"ש מה אלו אף אלו הללו עוע"ז והללו עוע"ז, ובמדרש 

איתא שא"ל הקב"ה אתם דנים אונס כרצון שוגג כמזיד, והקשו המפ' והא ישראל 

ומעבודה  רוח  מקוצר  משה  אל  שמעו  ולא  בפסוק  רש"י  כמ"ש  ברצון  היו  נמי 

קשה שהיה קשה להם לפרוש מע"ז, וגם דריש מופרעה הקריב שהקריב ישראל 

לאביהם שבשמים, וא"כ חזרה קושיית המלאכים, אלא ע"כ צריך לטעם שחזרו 

בתשובה ואפילו שחזרו בתשובה והיה זה תשובה מיראה שראו המצרים טובעים 

בים וזהו שהקריב ישראל לאביהם שבשמים, הבין יתרו כי השב מיראה זדונותיו 

נחשבות לו כשגגות, וזהו טענת הקב"ה למלאכים אתם דנים שוגג כמזיד ולכן 

אף הוא שהיה כומר לע"ז הסיק מה גודל התשובה ומעלתה והיא שייכת דוקא 

אצל ישראל ולכן בא עתה להתגייר, תדע מעלת ישראל מביאת עמלק שהרי אף 

שישראל באותה שעה היו בדרגה ירודה וכדדרשו מויסעו מרפידים שרפו ידיהם 

ירא אלקים שחוזר על ישראל, בכ"ז  ויגע ולא  וכן קרא דואתה עיף  מן התורה, 

מצינו שנקראת מלחמת עמלק מלחמה לה' בעמלק ויחלוש יהושע שנצחם לפי 

זצ"ל  ומו"ד  הללו.  דברים  ב'  מחמת  בא  יתרו  אף  ולכן  לישראל,  עוזר  שהקב"ה 

ים  וקריעת  עמלק  מלחמת  הללו  דברים  מב'  רק  יתרו  שנתפעל  מה  עוד  פירש 

סוף לפי דבקריעת ים סוף נתקיים מדה כנגד מדה דבקדרה שבשלו בה נתבשלו, 

הם בקשו כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו ואף הם טבעו במים, וכן מצינו עוד 

במה שנאמר ויאמר משה אל יהושוע בחר לנו אנשים במדרש איתא יבא יהושוע 

ולא  בו  שכתוב  בעמלק  וילחם  ירא  אני  האלהים  את  בו  שנאמר  מיוסף  שיצא 

ירא אלהים, וא"כ ראה יתרו ולמד ענין מדה כנגד מדה וקי"ל מרובה מדה טובה 

ממדת פורענות פי חמש מאות ולכן שמע ובא עכ"ד.

ויצא משה לקראת חתנו 

וק'  ע"ש,  וכו'  יוצא  ואינו  יוצאים  אותם  רואה  מי  יצא  ואהרן  יצא  משה  פרש"י 

מנ"ל שיצא גם אהרן, והרי מקרא מלא ויצא משה דוקא, ועיין בשפתי חכמים, 
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והמפרשים שראיתי לא הרוו צמאוני, ודרך חידוד אולי אפשר לפרש לפי שכתוב 

ביעקב ויצא יעקב מבאר שבע ויציאתו של הצדיק מן המקום עושה רושם וכמ"ש 

וילך משה  הו"ל  דאל"כ  כן  לדרוש  "ויצא" אפשר  כאן שכתוב  ועכ"ל שגם  רש"י 

וכיון דמשה ואהרן שקולים הם א"כ לא יאות לשון ויצא שהרי אהרן נשאר וא"כ 

אין כ"כ רושם אלא ע"כ שגם אהרן יצא, ומי רואה אותם וכו' וע"כ שהיה רושם 

ולכן כתוב ויצא ודו"ק.

ויחד יתרו 

פרש"י ממדרש אגדה שנעשה בשרו חידודין חידודין והוא מהגמ' סנהדרין )דף 

צ"ד ע"א( והיא דעת שמואל, ורב אמר שהעביר חרב חדה על בשרו היינו שמל 

כאחד שמתוך שנעשה  הפירושים  ב'  דרש להתאים  דרך  ואפשר  לגירות,  עצמו 

בשרו חדודין חדודין שנצטער לכן החליט גם להמול, ובהקדם פירוש מה שאמר 

עליהם,  זדו  אשר  בדבר  כי  האלקים  מכל  ה'  גדול  כי  ידעתי  עתה  להלן,  יתרו 

ויזד יעקב  י"א( דרשוהו לשון  ופרש"י אשר זדו אשר הרשיעו, ורבותינו )סוטה 

לכן  מדה  כנגד  מדה  שראה  מזה  ר"ל  נתבשלו,  בה  בשלו  אשר  בקדרה  נזיד 

אמר עתה ידעתי וגו', אבל אפשר לפרש עוד בידוע ההפרש בין ישראל לגוים, 

דבישראל אין מחשבה רעה מצטרפת למעשה, אבל בגויים דן אותם על מחשבה 

כמעשה, ומהיכן ידע יתרו זה, מהכא לפי שתרגם אונקלוס "ארי בפתגמא דחשיבו 

ובגלל  רעה  המחשבה  על  אותם  שדן  ר"ל  דננון"  ביה  ישראל  ית  למידן  מצראי 

גר  ולהיות  חדה  חרב  להעביר  מיד  החליט  ולכן  חדודין,  בשרו  נעשה  יתרו  זה 

ולהחשב כישראל, ואגב ראיתי לכתוב דבר יפה, לתרץ דקדוק אחד, במ"ש רש"י 

בקדירה שבה בשלו בה נתבשלו, דמהיכא מוכח והרי בפסוק אמר עתה ידעתי 

כי גדול ה' מכל האלוקים )מהיכן( כי בדבר אשר זדו עליהם... ולא מסיים קרא 

רמז שנתבשלו באותה קדרה, אבל ראיתי בספר קרני רמים בשם מהר"י לוברוזו 

זדו טרחא, עליהם, שבא עליהם מה  לפי הטעמים, אשר  מחכמי תונס, שתירץ 

שזממו ודפח"ח.

ויחן שם ישראל נגד ההר 

י"ל ע"פ הגמ' בבתרא על הפסוק למה תרצדון הרים גבנונים וגו' שהרים הגבוהים 

64, וזהו מה שאמרו  1 כנגד  שבעולם ל"ב אלף אמה, והר סיני ת"ק אמה, שזה 
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שצריך להיות לת"ח שמינית שבשמינית שהיא 1/64, ויחן שם ישראל נגד ההר 

שהם היו אפילו ענוים יותר מהר סיני – שאין מצב של איש אחד בלב אחד ללא 

ענוה אמיתית עד הסוף.

ויחן שם ישראל נגד ההר 

מה שדרשו רבותינו עה"פ ויחן שם ישראל נגד ההר כאיש אחד בלב אחד וכ"ה 

ברש"י לכאורה יש להבין מאין יצא להם לדרוש כן, ואם ממה שנכתב ביחיד ויחן 

וגו' אינו מוכרח כ"כ, אבל אפשר לפרש כי מתחילה כתיב ביום השלישי לצאת 

ויסעו  דפסוק  מאי שיאטיה  א"כ  סיני,  באו מדבר  הזה  ביום  בנ"י מארץ מצרים 

מדבר  דבאו  מקרא  הודיענו  כבר  זה  מקודם  והרי  סיני  מדבר  ויבואו  מרפידים 

סיני, אבל זהו בהקדם דרשת חז"ל על רפידים שרפו ידיהם מן התורה אבל עתה 

ויסעו  ממ"ש  והראיה  ויחן  ואדרבה  הידים  רפיון  מאת  שנסעו  מרפידים  ויסעו 

מרפידים אח"כ, דלפשוטו וסדר הענין היה מהראוי להיותו מקודם, ודו"ק.

 

הקטן  הדבר  וכל  אליך  יביאו  הגדול  הדבר  כל  והיה  עת  בכל  העם  את  ושפטו 

ישפטו הם )יח, כב( 

)י"ח כ"ו(  יביאון אל משה וכל הדבר הקטן ישפטו הם  ולהלן את הדבר הקשה 

וכתב הרב תורה תמימה וז"ל דע"ד הפשט יש לפרש מה ששינתה התורה מהלשון 

שאמר יתרו הדבר הגדול וכתבה הדבר הקשה משום דע"פ הנהוג בערכאות של 

אומות שמשגיחין רק על כמות הדין דכל אחד מהערכאות לפי ערך גדולתו יש 

לו רשות לדון רק עד סכום כסף קצוב וידוע ואינם מקפידים אם דין סך המועט, 

הוא קשה מאוד לברר או אם דין הסך המרובה הוא קל ונוח לבירור, אבל בדיני 

ישראל אין משגיחין על ערך סכום, משום דדין פרוטה כדין מאה מנה ויש דין 

קטן בכמותו וקשה באיכותו, ולכן אמר יתרו למשה ע"פ הנהוג בערכאות הדבר 

הגדול בכמות, והתורה שהיא אמת ורצון ה' אמרה הדבר הקשה באיכות עכ"ל, 

ולולי פירושו הייתי מפרש עפ"ד הגמ' בסנהדרין )דף ט"ז ע"א( שהביא שם וז"ל 

א"ר אדא בר אהבה אמר קרא כל הדבר הגדול יביאו אליך דבריו של גדול ואימא 

דבר  הרי  יביאון אל משה  אומר את הדבר הקשה  דבר קשה כשהוא  גדול  דבר 

קשה אמור ומה אני מקיים דבר גדול דבריו של גדול, וראה עוד במכילתא, ולפ"ז 

י"ל דזהו הכוונה, דיתרו היתה לו כוונה בזה דממילא קאתי שיהיה כבוד וגדולה 
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למשה רבינו נמי בדבר והוא על ידי שדבריו של גדול וחשוב בישראל אותו יביאו 

אל משה כי הגדול לפי גודלו, אבל הפשוטים שבעם והעניים יהיו נדונים אצל 

זולתו.

לא תנאף )כ' יג(

בפירוש אבן עזרא )הפירוש הארוך( על פסוק לא תנאף כתב וז"ל : "רבים חשבו 

רעהו  אשת  את  ינאף  אשר  שמצאו  בעבור  איש,  אשת  עם  אם  כי  ניאוף  אין  כי 

)ויקרא כ, י(, ואין פירושו כאשר חשבו, ומלת ניאוף כמו זנות, אמר רב סעדיה 

הבתולה  משכב  הקלה  במעלה  הוא  ואשר  רבות,  מעלות  על  הזנות  כי  הגאון, 

לאחר  כי  נדה,  כשהיא  עם אשתו  האיש  למעלה ממנה משכב  ואשר  והאלמנה, 

ימים מעטים תהיה מותרת לו. ולמעלה מזאת אשת איש, כי יתכן שימות בעלה 

ותהיה מותרת לו ולמעלה ממנה כנענית, שאיננה על תורת ישראל, אם לא נתן 

לה זרע, כי יתכן שתתגייר וישאנה לאשה, רק אם נתן לה זרע, עובד הוא עבודת 

גילולים בעצמה".

והדברים לא מובנים ואולי רוצה לומר שהכנענית אם לא נתן לה זרע אז יתכן 

שתתגייר וישאנה לאשה ואין שום איסור, אולם אם נתן לה זרע, אז הזרע יעבוד 

עבודה זרה... ונחשב כאילו עובדת עבודה זרה בעצמה, וכוונתו שאז לא יועיל 

הגיור, כי עיקר הגיור הוא האמונה בה' והפרישה מעבודה זרה, ומכל מקום מצד 

הדין עצמו הדברים אינם מובנים. 

ויש מי שרוצה לפרש שרצונו לומר, אם לא נתן לה זרע, אז הוא עבר על סתם 

ללא  בנוסף  זרע,  לה  נתן  ואם  לעיל,  בכל המקרים  כמו  וכו'  ייתכן  כי  לא תנאף 

מזנות,  חמור  יותר  הרבה  )שהוא  זרה  עבודה  איסור  על  עובר האיש גם  תנאף, 

כותב  עזרא  האבן  הרי  כי   - האישה  ולא  האיש  ור"ל  יעבור(  ובל  ייהרג  הוא  כי 

שכל  מפני  גילולים?  עבודת  הוא  עובד  ומדוע  גילולים".  "עובד הוא עבודת 

השוכב עם הנוכרית ונותן לה זרע ישראל קודש, נותן חיות לסטרא אחרא ונחשב 

עובד ע"ז, שאין לה חיות משל עצמה, אלא רק ממה שהיא מקבלת מן הקדושה, 

ונחשב לשוכב עם "פלונית", כחטא אדם הראשון באוכלו מעץ הדעת, שגם עליו 

אמרו חז"ל שעבר בזה על איסור ע"ז.

נשות  על  כמ"ש  בבועלה,  קשורה  האשה  כי  פירש  צוריאל  משה  רבי  והרה"ג 

ישראל הנאנסות תחילתה בזדון וסופה ברצון, מחמת הנאת תשמיש, ויש סיכוי 
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שתתגייר, אבל הבן שהוליד, הוא ודאי ישאר עובד אלילים, וזה נזקף על חשבון 

אחריו  לחפש  צריך  כי  תיקון,  ימצא  בקושי  ולזה  בעולם,  אותו  שהוליד  האב 

ולשכנעו להתגייר, ואין לו אותו קשר נפשי כמו שהיה לאמו, עכ"ד.

אשר לא תגלה ערותך עליו 

ערוה  גילוי  ואע"פ שאינו  פסיעותיך  להרחיב  צריך  פרש"י שע"י המעלות אתה 

לגילוי  קרוב  הפסיעות  הרחבת  מ"מ  בד  מכנסי  להם  ועשה  כתיב  שהרי  ממש 

ערוה.

רש"י  מ"ש  לפי  שמונה(  כבן  )בהיותו  נ"י  חגי  וחכים  יניק  הקטן  מבני  נשאלתי 

בפרשת בהעלותך שמעלה היתה לפני המנורה שעליה עומד הכהן ומיטיב וכ"ה 

כלי  הלכות  הרמב"ם  וכ"פ  ע"א(  כ"ט  )דף  ובמנחות  מ"ט(  )פ"ג  תמיד  במסכת 

המקדש )פ"ג הי"א( ק' שהרי נאמר במזבח ולא תעלה במעלות על מזבחי אשר 

לא תגלה ערותך עליו, וא"כ אמאי במנורה לא חשו לזה, ולא ראיתי לפו"ר להמפ' 

שנתעוררו בזה, אבל חפשתי ומצאתי במכילתא )ס"פ יתרו( וז"ל אשר לא תגלה 

ערותך עליו, עליו אי אתה פוסע פסיעה גסה אבל אתה פוסע פסיעה גסה בהיכל 

ובקדש הקדשים, שהיה בדין ומה מזבח הקל אסור לפסוע בו פסיעה גסה וכו', 

ואמנם לא נתבאר טעם החילוק בין מזבח להיכל וקדש הקדשים, ואמאי באלו 

יש מקום לפסיעה במנורה לכך הוצרך  ולהאמור שבאמת  הותרה פסיעה גסה, 

פוסע,  אתה  במנורה  אבל  פוסע  אתה  אין  שעליו  שבמזבח,  עליו  ממלת  לדייק 

הרמב"ם  וכמ"ש  אמות  י'  גובהו  שהיה  המזבח  בין  לחלק  יש  כי  הטעם  ואפשר 

שמונה  גובהה  שהיה  מהמנורה  בהרבה  גבוה  שהוא  ה"ה(,  )פ"ב  ביהב"ח  בהל' 

עשר טפח, ובעצם המעלות שלפני המנורה היו רק בכדי שעבודת הטבת הנרות 

קל"ו,  )אות  משפטים  בס"פ  תמימה  תורה  בעל  הגאון  וביאר  יותר,  נוחה  תהיה 

שאי  דבר  דזה  יען  כפשוטו  אינו  עליו  ערותך  תגלה  לא  אשר  דהלשון  וקל"ז( 

אפשר כיוון שהיו לבושים מכנסים וא"כ היו מכוסים, אלא דרך מליצי הוא שלא 

לפסוע פסיעה גסה במקום שיפוע למעלה, ואשמעינן טעם הגנות מפסיעה גסה 

כזו מפני שעל ידה אפשר להתגלות ערוה, ואע"פ דבנדון זה לא שייך זה, אעפ"כ 

למעלה  במקום המשופע  היינו  בכזה,  הוא  דמציאות אפשרי  הוא משום  מגונה 

שמותר  המכילתא  דרשת  עוד  הביא  ושם  עכ"ל,  יפה,  מכוסים  הולכים  וכשאין 

פסיעה גסה בהיכל ובית קה"ק וכתב בהערה )קל"ז( הוא משום דההליכה בהיכל 

ובקה"ק לא היתה כזו כמו על המזבח ולכן אין חשש שתתגלה הערוה ע"י פסיעה 



יתרו

73

גסה בהיכל ובקה"ק נתכוונו למעלה שלפני המנורה שהיא בכלל הפסיעה גסה, 

ולא על הליכה בסתם, ע"ש, ובשלמא היכל ששם המנורה משכחת לה אבל בית 

גסה,  פסיעה  שיפסע  תיתי  מהיכא  בשנה  יום  רק  כה"ג  שם  נכנס  שהיה  קה"ק 

ולכן  במזבח,  כמו  אגודל  בצד  עקב  דוקא  ללכת  חייב  שאינו  שהכוונה  ואפשר 

קורה לזה פסיעה גסה. ודרך דרוש שמעתי לחלק דבמזבח שהוא עיקרו לכפר 

הקפידו יותר על גילוי ערוה בכל מידי שלא ימצא מקום קטרוג.

ואגב ראיתי בספר תורה שלימה שהביא לשון מכילתא דרשב"י וז"ל אין לי אלא 

למזבח, לעזרות מנין, תלמוד לומר ולא תעלה במעלות על מזבחי, ונאמר עליו, 

אין עליו אלא בסמוך לו, וכן הוא אומר בבית אלוהים נהלך ברגש, יכול לא יעשה 

מעלות להיכל ולעזרות, תלמוד לומר ולא תעלה במעלות על מזבחי, למזבח אי 

ולכאורה  עכ"ל.  ולעזרות  להיכל  מעלות  אתה  עושה  אבל  מעלות,  עושה  אתה 

כוונת המכילתא דרשב"י צ"ב כי מתחילה כתב אין לי אלא למזבח, לעזרות מניין, 

הסמוך  לרבות  עליו  ונאמר  וכו'  ת"ל  מייתי  ולזה  העזרות  לרבות  "עליו"  שר"ל 

להיכל  מעלות  יעשה  לא  יכול  איפכא  מדייק  ובהמשך  בכלל,  שעזרות  משמע 

ועוד  רישיה סיפיה,  לאו  וא"כ  וכו'  וכו' ת"ל על מזבחי דדוקא למזבח  ולעזרות 

מקרא  דיוק  לנו  אין  המכילתא  לדברי  וקה"ק  להיכל  או  למנורה,  זה,  דלפי  ק' 

להיתירא וצ"ע.

וראיתי עוד שם בתורה שלמה )אות תקס"ט( בשם כת"י מושב זקנים דק"ק למה 

הקפיד על כבוד המזבח יותר מכל כלי בית המקדש וצ"ע. ולרגל המלאכה אשר 

לפני ראיתי להביא מה שראיתי בספר דרך שיחה לפרשת בהעלותך שכתב וז"ל 

המהרי"ל דיסקין מבאר מה שבח הוא לאהרן שלא שינה, ברם אמרו חז"ל )מנחות 

כ"ט ע"א( שהיתה אבן לפני המנורה ובה ג' מעלות, עליה היה הכהן עומד ומטיב 

ע"י שנמשח בשמן  ונתגבה  ואף הוסיף  גבה קומה,  והנה אהרן היה  את הנרות, 

המשחה, והיה יכול להטיב הנרות בעומדו על הרצפה, וכדי שלא לשנות לדורות 

עמד אף הוא על האבן וכך הטיב את הנרות, שאלה: האם באמת היה אהרן פטור 

היה פטור  חייב מאי רבותא שלא שינה. תשובה:  היה  כי אם  מלעלות במעלה, 

מלעלות אבל כדי שיהיה כמו כולם עלה ולא שינה עכ"ל.

שמעלה  כו',  בהעלותך  בפ'  עה"ת  הט"ז  בפרוש  שכתב  מה  מהם  נעלם  ובאמת 

ד'  אדם  של  קומתו  והרי  וא"ת  כתב,  יהודה  במנחת  וז"ל  המנורה,  לפני  היתה 

י"ח טפחים כפירש"י בפרשת  כי אם  אמות דהיינו כ"ד טפחים ושל מנורה היה 

תרומה וא"כ אין צריך למעלה, וי"ל לפי שהטפחים של בית המקדש היו שוחקות 
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קומתו  כנגד  דהיינו  חול  של  טפחים  כ"ד  כמו  היו  מנורה  של  טפחים  י"ח  וא"כ 

של אדם ואם בא להיטיב צריך שיראה בנרות שייטיב אותם ולכך צריך מעלה 

לא  או  שוחקות  היו  אם  בזה  בפלפול  האריך  לדרך  צידה  בספר  וראיתי  עכ"ל. 

יותר  גבוה  האדם  שהיה  בכך  דמה  לק"מ  ולי  בזה.  שפר  אמרי  דברי  גם  והביא 

קצת מן המנורה, הא אם גבוה אפילו יותר טפי צריך מעלה כדי שיהא נוח טפי 

להשתמש שם כדמצינו במזבח שהיה מן הסובב ולמעלה שלש אמות כדאיתא 

ד'  גבוה  שהוא  העומד  הכהן  וא"כ  יהודה  דרבי  אליבא  תרומה  בפרשת  ברש"י 

אמות היה גבוה אמה מגבהו של מזבח ולמה לא נימא גם במנורה כך, ותו דאטו 

צריך  ע"כ  קצת,  הקומה  קצר  כהן  שיהיה  אפשר  הלא  בגובה  שוים  הכהנים  כל 

עוד  וראה  עכ"ל.  במנורה  כהן  כל  בריוח  להשתמש  שיוכל  מעלה  שם  להיות 

בספר משאת המלך ע"פ דבר אל אהרן ואמרת אליו בהעלתך את הנרות וכתב 

רש"י, ועוד דרשו רבותינו מכאן שמעלה היתה לפני המנורה שעליה הכהן עומד 

כה"ג  רשאי  שאין  משום  המעלה  את  צריך  דלכך  מבארים  וראיתי  ע"כ.  ומטיב, 

להגביה ידיו למעלה מהציץ, לכן היה צריך מעלה שיוכל להדליק בלא הגבהת 

)יעויין שבת כ"ב.(, אזי הטעם  ידיו מיהו אם שרי להדליק ע"י קינסא מנר לנר 

שצריך מעלה משום הציץ זהו מחמת ההטבה, דאילו מחמת ההדלקה הא יכול 

כהן  ולפ"ז מדוקדק היטב מ"ש שעליה  ידיו,  קינסא מבלי שיגביה  ע"י  להדליק 

ההדלקה,  בגלל  לא  אבל  למעלה  הוצרכו  ההטבה  בגלל  דדוקא  ומטיב,  עומד 

וביותר נראה גם בלא ההוא טעמא דציץ, דהנה הדלקת המנורה הרי כשרה אף 

בחוץ כמ"ש הרמב"ם )בפ"ט מהל' ביא"מ ה"ז(, וא"כ הרי אין שייך כלל לקבוע 

מעלה לשם ההדלקה, דהא אין הלכה כלל להיות ההדלקה במקום הזה, משא"כ 

ההטבה שצריכה להיות בפנים לפיכך הוקבע מקומה ע"י מעלה שיעמוד עליה 

בשעת ההטבה, ובר מן דין הרי הדלקה כשרה בזרים כמ"ש הרמב"ם )שם(, וא"כ 

]והעיר  ופשוט.  ההטבה,  לענין  אלא  ההדלקה  לענין  זו  פרשה  נאמרה  לא  ע"כ 

המגיה שם דבפיהמ"ש להרמב"ם ספ"ג דתמיד משמע דהמעלה היא גם לצורך 

ולא  ההטבה  לצורך  היתה  שהמעלה  במ"א  שצדדתי  כמו  והוא  ע"ש  ההדלקה[ 

לצורך ההדלקה, ולכך כתב רש"י שעליה עומד הכהן ומיטיב ול"כ עומד הכהן 

ומדליק.
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ואלה  ליה  וסמיך  עליו,  ערותך  תגלה  לא  אשר  מזבחי  על  במעלות  תעלה  ולא 

המשפטים ) פ"כ, כב( 

יש לפרש ע"פ חז"ל שכל המתגאה כאילו בא על כל העריות שבתורה )סוטה ד' 

ע"ב( וזהו ולא תעלה במעלות על מזבחי שאל"כ תגלה ערותך, וסמיך ליה ואלה 

י"ג  )דף  בערובין  וכדחז"ל  תורה  של  לאמיתה  לכוין  זוכה  שהעניו  המשפטים, 

ע"ב( מפני מה זכו ב"ה שיקבעו הלכה כמותן מפני שהיו עלובים ע"ש, שהעניו 

מתוך ענותנותו שומע כל הדעות ורק אח"כ מכריע כמאן, וא"כ רחוק מהטעות, 

י"ד ע"א( סיני ועוקר הרים סיני עדיף שהכל  ואף זהו ג"כ טעם אמרם )הוריות 

צריכים למרי חיטייא, ולכן, מי שהוא עניו שאינו במעלות בלומדו התורה וזהו 

הלכה  שזוכה שיפסקו  לפניכם  לואלה המשפטים אשר תשים  זוכה  מזבחי,  על 

כמותו.

ואתה תחזה מכל העם 

]על בחירת מנהיגים בישראל בצורה דמוקרטית והיחס לשלטון התורה[

כתב בפירוש אור החיים בפרשת יתרו על הפסוק הנ"ל פירוש לא שהעם ימנו 

עליהם אלא הוא יחזה מכל העם פירוש הגם שימצא בני אדם שיראה בעיניו כי 

הם ראויים לדבר, אעפ"כ לא יהיה מתרצה בהם עד שיבקש כל העם ויקח הגדול 

שבכולם בכל בחינה מבחינות הטובות המנויות בדבריו, ע"כ.

הוא  אתה  כלומר  תחזה  אתה  אחד  מצד  ביותר  מעניינת  הבחנה  כאן  לנו  הרי 

המחליט ולא העם, שאין להם למעשה זכות ההחלטה על מנהיגיהם אלא משה 

העם,  מכל  אותו,  מנחה  שהקב"ה  ברורים  עבודה  כללי  יש  למשה  אולם  בלבד, 

כלומר אע"פ שזכות הבחירה וההחלטה רק בידי משה לאשר ישר בעיניו, אבל 

צריך שיישר בעיניו מכל העם כלומר כאלה שהם הראויים ביותר מכל הבחינות, 

וכמובן שיהיו מקובלים ומרוצים על העם, שזו אולי הבחינה הקשה ביותר, כי יש 

ראוי שאינו מרוצה ויש מרוצה שאינו ראוי שיהיה מרוצה וראוי יחד, ויבחר על ידי 

משה בלבד, הרי לנו, מתכון של מנהיגות דיקטטורית ביסודה שגם היא מצליחה 

וועדה מסדרת שכזו... בין כך  במשימתה והיא הדמוקרטית ביותר, תרצו מעין 

ומקורה  יסודה  אבל  בישראל,  שתנהג  השילטון  צורת  תהיה  שלא  מה  כך  ובין 

הישראלית:  והקונסטיטוציה  היסודית  החוקה  נשארת  תמיד  הרי  היהודי  לעם 

ויהי בישורון  ויפה דרשו על הפסוק  תורה צוה לנו משה מורשה קהילת יעקב, 
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השילטון  צורת  תהיה  שלא  מה   – ישראל  שבטי  יחד  עם  ראשי  בהתאסף  מלך 

והיחיד,  – שהיא שלטון המלך  מונרכיה  בין שתהיה  בישראל  והמשטר המדיני 

יחד שבטי  ובן דמוקרטיה –  בין אריסטוקרטיה – שלטון ראשי העם וחשוביו, 

ישראל, הכל יוצא וחוזר מאותה תורה צוה לנו משה, כאן רואים שיש שלום בין 

המונרכיה לאריסטוקרטיה, כלומר אתה תחזה ותבחר אבל שיהא משקף את כל 

העם. נכון שהעם היהודי מונהג בעצם על ידי תיאוקרטיה "שלטון האלהות", אך 

)הלכות  האומות  בין  הנהוג  מדיני  לשלטון  בניגוד  עומדת  אינה  זו  תיאוקרטיה 

מדינה, מבוא שערים(.
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פרשת משפטים
ועבדתם את ה"א וברך את לחמך ואת מימיך והסרותי מחלה מקרבך לא תהיה 

משכלה ועקרה בארצך את מספר ימיך אמלא 

לחמך ומימיך היינו מזונות, לא תהיה משכלה ועקרה כנגד בני, את מספר ימיך 

אמלא כנגד חיי, ואע"ג דאמרו רבותינו מועד קטן )כ"ח ע"א( בני חיי ומזוני לאו 

דאין  ופירושו  לישראל  מזל  דאין  ידוע  מ"מ  במזלא,  אלא  מלתא  תליא  בזכותא 

במזל,  שתלויים  דברים  הג'  להביא  יגרום  שיתפלל  דע"י  בישראל  שולט  המזל 

ואע"ג דג' דברים הללו תלויים במזל מ"מ ישראל שאינם תלוים דוקא במזל ע"י 

שהוא  ה"א  את  ועבדתם  זהו  וא"כ  גרוע,  מזלו  אם  אפי'  לטובה  מתהפך  תפלה 

תפלה שאם תתפללו לה' אלהיכם אז הג' דברים הללו שתלוים במזל יהיו אצלכם 

יחיד, ללמד  וממשיך בלשון  רבים  ועבדתם בלשון  ומה שאמר  תלויים בתפלה, 

שאפילו מי שנגזר עליו מתוקף מזלו מעיקרא לרעה מ"מ ע"י שירבה בתפילה 

הקב"ה  שאמר  הסיבה  שזה  ואפשר  וישיגם,  לזה  יזכה  ויתפלל  ויחזור  יתפלל 

למשה רב לך אל תוסף דבר אלי עוד בדבר הזה, דר"ל ע"י תפילתך אתה תשיג 

כניסה לארץ ואין רצוני לסיבות ידועות שתענה, לכן רב לך אל תוסף.

א"נ י"ל דמה שאמר לחמך ומימיך, רומז לתורה שבכתב ושבע"פ לפי מה דתנן 

בברכות )דף לא ע"ב( דחסידים הראשונים היו שוהים שעה אחת לפני התפלה 

ושעה אחת בתפלה ושעה אחרי התפלה ופריך בגמ' )שם דף ל"ב ע"ב( דמאחר 

ששוהין תשע שעות בתפילה, תורתן היאך משתמרת וכו', ומשני מתוך שחסידים 

הם תורתם משתמרת ומלאכתם מתברכת ע"ש, וזהו ועבדתם דהיינו תפלה, את 

עליה,  תהא  מה  תורתם  וא"ת  התפילה,  ולאחר  התפילה  שלפני  השהיה  לרבות 

לכך משני וברך את לחמך כנגד תורה שבכתב ומימיך כנגד התורה שבע"פ כנ"ל 

על  יומם  רוב  פרנסה דמאחר שעסוקים  על  דקאי  י"ל  א"נ  שתורתך משתמרת, 

התורה והעבודה איך יתפרנסו לכך קאמר וברך את לחמך ואת מימיך. שעכ"פ 

עוסקים במלאכתם ומתברכת.

א"נ י"ל עוד לפי דכל המאריך בתפלתו סוף בא לידי כאב לב ופריך בגמ' מדאיתא 

דכל המאריך בתפלתו מאריכין לו ימיו ושנותיו ומשני הא דמאריך ומעיין בה הא 

דמאריך ולא מעיין בה, וא"כ י"ל דזה שהוא עושה ועבדתם את ה"א את לרבות 

מאריך ומ"מ מסיים בו את מספר ימיך אמלא לפי שהוא מאריך ואינו מעיין בה 
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ולכן יאריכו ימיו ושנותיו ודו"ק. 

ועבדתם את ה"א וברך את לחמך ואת מימיך והסירותי מחלה מקרבך 

אפשר לפרש דרומז על הנשואין ועל התורה, והוא, דאם תעבדו את ה' תזדווג 

לכם אשה לפי מעשיכם וא"כ זהו וברך את לחמך – שהאשה נקראת לחם כמ"ש 

ויאכל לחם, וכשתהיה  לו  וכן ביתרו קראן  עה"פ כי אם הלחם אשר הוא אוכל, 

האשה מבורכת בבחינת מה' אשה לאיש אז זהו בסוג איזהו אשה כשרה שבנשים 

רעה מחלה  לבעלה, שהאשה  רעה צרעת  ובהיפך אשה  בעלה,  רצון  זו העושה 

וע"י  לבעלה,  רפואה  טובה  והאשה  מחלת(  את  ויקח  בישמעאל  )וכמו  לבעלה 

אשה טובה זוכה שיש לו נח"ר גם ללמוד תורה וזהו ואת מימיך שהתורה נמשלה 

מחלה  והסירותי  ממילא  בתורה,  ועוסק  טובה  אשה  לו  שיש  ע"י  וא"כ  למים, 

מקרבך – ע"ד רפאות תהיה לשרך וכן כמ"ש כל המחלה אשר שמתי במצרים לא 

אשים וכו' ודו"ק. ]שמעתיו ממו"ד, ומתאים גם לנשואין[.

ועבדתם את ה"א וברך את לחמך ואת מימיך והסירותי מחלה )פ' כ"ג, כ"ה( 

וממילא  רפואה  בו  יש  דמזונו  או  אפשר  וברך,  ואח"כ  מחלה  והסרותי  דהול"ל 

יהיב  דכי  ח'  תענית  כדבגמ'  או  מהמאכל  המחלות  שכל  כדהרמב"ם  והסירותי 

מזוני לחיי יהיב ע"ש ודו"ק.
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פרשת תרומה
ויקחו לי תרומה 

לפרש  אפשר  וכו',  משה  לנו  צוה  תורה  הה"ד  תרומה  לי  ויקחו  במדרש  איתא 

לפי שעיקר עבודת ה' הוא יראת הרוממות, וכמו שפי' הפסוק ועתה ישראל מה 

ה' אלהיך שואל מעמך כי אם ליראה, ובגמ' דברכות )ל"ג ע"ב( פריך אטו יראה 

ששואל  וזהו  הרוממות,  איראת  דקאי  המפרשים  וביארו  היא,  זוטרתא  מילתא 

ויקחו לי ודרשינן לי לשמי, תרומה מלשון הרמה והתרוממות, וע"ז קמתמה בעל 

המדרש מהיכן יגיעו למעלה כ"כ רמה, ויהי כמשיב תורה צוה לנו וגו' ר"ל שע"י 

למוד תורה יכולים להגיע למדרגה זו.

השייך  מעוה"ז  נהנים  ישראל  דאיך  ידועה  הקדמה  ע"פ  תרומה  לי  ויקחו  א"נ 

לחלק של עשו לפי שחלקו העולמות כידוע, ותירצו כת של קודמים לפי דקי"ל 

המציל מן הארי וכו' ומזוטו של ים הרי אלו שלו, וידוע שכל קיום העולם תלוי 

רק בתורה כדכתיב אם לא בריתי יומם ולילה וגו' ובזה אתנח לן תענוגי העולם 

הזה, וממילא מה שאומר הקב"ה ויקחו לי תרומה דהממון הוא שלהם בדין לפי 

שקבלו התורה וזהו הה"ד תורה צוה לנו וגו'.

ונשמע  נעשה  ישראל  שאמרו  דבשעה  ונשמע  נעשה  עה"פ  המדרש  יובן  ובזה 

נעשה  שאמרו  במה  שישראל  וידוע  תרומה,  לי  ויקחו  לישראל  הקב"ה  אמר 

ונשמע נתדמו למלאכים שכתוב בהם גבורי כח עושי דברו לשמוע בקול דברו 

שהקדים בפסוק עושי דברו ואח"כ לשמוע וגם נכנסו למדרגה זו, ע"י שהקדימו 

נעשה לנשמע ומאחר שנתדמו למלאכים א"כ יש מקום להשראת שכינתו יתברך 

השראת  ששם  המשכן  לעשיית  תרומה  לי  ויקחו  וזהו  במלאכים  כמו  ביניהם 

מקיימים  שהם  זוכים  וישראל  דהואיל  המדרש  עוד  יפה  מקושר  וא"כ  השכינה 

העולם ע"י שהקדימו נעשה לנשמע א"כ זוכים שהממון בידם בדין וזהו מעתה 

ויקחו לי תרומה.

ויקחו לי תרומה מאת כל איש אשר ידבנו לבו וגו' 

דהיינו  השם  לשם  שיהיה  לשמי  לי  רש"י  מ"ש  לפי  שפי'  הי"ו  ממו"ד  שמעתי 

כשנותן התרומה שהוא הצדקה וההפרשה צריך שתהיה כוונתו אמיתית לשם ה' 
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דוקא ושידע שכל מה שנותן אינו נותן כ"א ממה שהבורא נתן לו וכמ"ש "כי מידך 

הכל ומשלך נתנו לך" ועיין בספר הקדוש פתוחי חותם משכ"ב. וזהו כשתחשוב 

שם אהיה בהכאה יעלה לך ארבע מאות ארבעים ואחד גימט' אמת, וזהו ויקחו 

לי תרומה, לי - לשמי, מאת - אותיות אמת, וגם שחותמו של הקב"ה אמת כנודע.

א"נ שהתרומה שתקחו מאתם ושהם נותנים תהיה מממון כשר דוקא וזהו אמת. 

מאת כל איש אי"ש ר"ת אמן יהא שמיה רבא, לרמוז להא דאיתא בגמ' ריש ברכות 

הקב"ה  אומר  איה"ר  ואומרים  בביה"כ  ומתכנסים  כהוגן  מתנהגים  דכשישראל 

גדול  עילוי  יש  איהש"ר  שכשעונים  וידוע  בביתו,  אותו  שמקלסין  המלך  אשרי 

לשכינת עוזנו, וזהו תרומה אותיות תרום ה', והיינו התרוממות השכינה מאת כל 

אי"ש וכאמור ודו"ק.

מאת כל איש אשר ידבנו לבו תקחו )פכ"ה, ב(

אזהרה לעני שיקח כל מה שבעה"ב נותן אם מעט אם רב וזה גם עצה כי הרי הכל 

תלוי בנדבת הלב, ולפי ערך הנתינה כך יהא הברכה שיתברך הנותן ואף המקבל 

דטוב עין הוא יבורך, אל תקרי יבורך אלא יברך.

במדרש רבה פרשת תרומה פרשה ל"ג אות ז' אל תקרי מורשה אלא ירושה היא 

לישראל לעולם, משל לבן מלכים שנשבה כשהוא קטן למדינת הים אפילו לאחר 

כמה שנים אינו בוש מפני שהוא אומר לירושת אבותי אני חוזר כך ת"ח שהוא 

הוא  שנים  כמה  לאחר  אפילו  אחרים  בדברים  והתעסק  והלך  התורה  מן  פורש 

מבקש לחזור ואינו בוש מפני שאומר לירושת אבותי אני חוזר.
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פרשת תצוה
ואתה תצוה 

שאמר  לפי  פרשתא  בהאי  משה  של  שמו  נזכר  שלא  רבותינו  שאמרו  מה  ידוע 

והנה  תצוה  פרשת  שהיא  כ'  מספר  ביה  קרי  כתבת"  אשר  מספרך  נא  "מחני 

בפרשת כי תשא אמר מרע"ה ואם אין מחני נא וגו' וק' מאי קס"ד לחשוב לעצמו 

כ"כ חשוב עד שאמר כך שנראה לכאורה שאינו מתאים לענוה של משה ואפשר 

אחד  בכרס  ששה  יולדות  שהיו  וישרצו  פרו  עה"פ  במדרש  שאמרו  לפי  לפרש 

ואיכא מ"ד 60 ואיכא מ"ד 60 רבוא וז"ל המדרש שיר השירים רבה )ס"ד( ילדה 

אשה אחת במצרים ס' רבוא בכרס אחד זה משה, ובמכילתא פרשת בשלח )ט"ו( 

משה היה שקול כנגד העולם כולו, והכוונה מבוארת שמשה שקול כנגד ס' רבוא, 

וא"כ הוא שקול כנגד כל ישראל, וזהו שאמר ואם אין דהיינו אם אין אתה סולח 

ואני  כמותם,  שקול  שאני  נא  מחני  אזי  כליה,  לעשות  עכ"פ  רוצה  ואתה  להם 

כפרתם, ולמען עם ישראל יצא מגדרו, שאני שקול כנגדם וזהו שהשיב לו הקב"ה 

משה שפיר קאמרת סלחתי כדבריך לפי הטענה שלך אז א"כ אני מוכרח לסלוח 

להם וזהו כדבריך.

ואתה תצוה את בני ישראל ויקחו אליך 

הענוה,  על  דמזהיר  לומר  ואפשר  שמן,  לך  ויתנו  או  אליך  ויתנו  דהול"ל  יל"ד 

שאומר לו ה' ואתה משה, שלרוב ענותך בכל הפרשה לא נזכרת בשמך, שאמרת 

מחני נא, א"כ תצוה להם ויקחו ממך מוסר איך תהיה הענוה, וזהו ע"י שמן זית 

כתית שאותו השמן שצף למעלה מכל המשקים בחינת גאוה יהיה כתית, שיכניע 

ויכתות המדה הזו הדק היטב היטב הדק ואז, יגיע לבחינת למאור שהיא התורה 

נקיה  תהיה  נר  שנקראת  נשמתו  וגם  תמיד,  נר  להעלות  בחינת  בו  ותתקיים 

הענוה  היפך  שהם  דברים  ג'  עליהם  ותוסיף  קל"א  גימט'  ענוה  גם  ומצוחצחת, 

שהם גבורה, ממון, וחכמה, יעלו קל"ד גימט' ויקחו.

תצוה

ועשית בגדי קדש לאהרן אחיך לכבוד )לך( ולתפארת )לו( שהבגדים המפוארים 
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יש להם שתי מטרות שיהיו מכבדים אותך כי הכהן שליחך, ולתפארת לו.

ואתה הקרב אליך 

איתא במד"ר פרשת תצוה )פל"ז אות ד'( ואתה הקרב אליך הה"ד לולי תורתך 

לו,  אליך הרע  ואתה הקרב  בעוניי, כשאמר הקב"ה למשה  אז אבדתי  שעשועי 

לחכם  משל  עולמי,  אבדתי  היא  שאלולי  לך  ונתתיה  שלי  היתה  תורה  לו  אמר 

שנטל קרובתו ועשתה עמו י' שנים ולא ילדה, אמר לה בקשי לי אשה, ואמר לה 

הקב"ה  אמר  כך  ענותנותך,  אלא שהייתי מבקש  מרשותך  חוץ  ליטול  אני  יכול 

שתהא  מבקש  הייתי  אלא  מדעתך  חוץ  כ"ג  לאחיך  לעשות  הייתי  יכול  למשה 

גדול עליו עכ"ל המדרש, ולכאורה הוא פלא ויש בו כמה דקדוקים דלא נתבאר 

לפי שנתקנא  לו  על הדעת שהרע  להעלות  דאין  למשה,  לו  הרע  למה  במדרש 

בגדולה של אהרן, לפי שדרשו רבותינו עה"פ והכהן הגדול מאחיו גדלהו משל 

שבנבראים  לבחיר  יאות  לא  דזה  כן,  לחשוב  דחלילה  משה,  נתקנא  ולזה  אחיו 

שהיה בעצמו משול למלך עד שנתעורר לו מזה קנאתו של קרח, וגם היה עשיר 

וכדרשת רבותינו עה"פ פסול לך פסולת שבלוחות שלך היא, והיה זה שכר לו 

על שנתעסק בארונו של יוסף במקום להתעסק בביזת מצרים, וגם בלא"ה אמרו 

רז"ל דאין הנבואה שורה אלא על חכם גבור ועשיר, ומרע"ה היה שלם בכולם, 

במה  להבין  צריך  ולזה  אחר,  מצד  הוא  למשה  לו  שהרע  שמה  לומר  ע"כ  לכן 

זה  ונתתיה לך, דמה שייך  נתקררה דעתו עתה במה שהשיבו תורה היתה שלי 

לזה, גם קשה המשל שהביא החכם שנטל קרובתו וכו' ומסיים עלה לא שהייתי 

מבקש שתהא גדול עליו מה כוונתו בזה שיהא גדול על אהרן.

ואפשר לבאר דברי המדרש הנ"ל ע"פ הקדמה הובאה להרב זרע ברך ז"ל והוא 

ונשאה  יוכבד  הלכה  מיוכבד,  עמרם  ופירש  וגו'  הילוד  הבן  כל  פרעה  דכשגזר 

דהיתכן  על משה  עליו  וערערו  למרום  ולזה כשעלה משה  עוזיאל,  בן  לאלצפן 

דמי שנולד ממחזיר גרושתו משנישאת יקבל התורה ויהא הוא גדול ומנהיג הדור 

לילוד  "מה  ז"ל  אומרם  גם  פירש  ובזה  יבואו,  הדורות  ולכל  לישראל  שימסרנה 

בזה  ואין  לעתיד  דהיינו  בא,  תורה  לקבל  הקב"ה  והשיבם  בינינו,  )כזה(  אשה" 

חלילה שום גריעותא, שלא נתנה תורה עדיין, וקדוש יאמר לו, ובזה מובן עומק 

"לקבל תורה בא", ומדלקבל תורה בא ע"כ שהכל כרצוי וכתקון, עכ"ד הרב.

יובן שפיר דכשאמר לו למשה ואתה הקרב אליך הרע לו שחשב משה  ומעתה 



תצוה

83

כמחשבת המלאכים דשמא חלילה לטעם זה נבחר דוקא אהרן שהוא ראוי יותר 

ממנו לעבודת בית המקדש, לזה השיבו הקב"ה תורה שלי היתה ונתתיה לך, ר"ל 

מדנתתיה לך ע"כ דמוכח שאין בך שום חסרון ופגם חלילה.

א"נ והוא לפי הידוע כשעלה משה למרום נתנו לו מלאכי השרת כאו"א מתנה, 

וכדדרשו עה"פ עלית למרום שבית שבי, ואפי' מלאך המות נתן לו סגולת הקטורת 

לעצור המגיפה, ועתה שנתכהן אהרן גם הקטרת הקטורת נתנה לו, וזהו שהרע 

לו למשה, "לו" דייקא, דאף מה שקיבל ממ"ה נלקח ממנו וניתן לאהרן, אמר לו 

תורה היתה וכו', דר"ל דקי"ל דכל מי שעוסק בתורה כאילו הקריב כל הקרבנות, 

וזה חשוב מיתר עניני עבודת הכהונה שניתנה לאהרן.

ואתה הקרב אליך את אהרן אחיך וגו'

לכאורה היה מתאים יותר לשון קרב אליך את אהרן אחיך ]אמנם בלשון תורה 

נראה שמילות קרבה והקרבה באותו מובן ומאותו השורש, כמו בקרבתם לפני 

לו  יש  אליך  וכאן הקרב  מזה[.  ובמ"א כתבנו  זרה,  או בהקריבם אש  וימותו,  ה' 

כפל משמעות או כמו הקריב מלשון קרבן, או מלשון קרבה כמו קרב, ואפשר 

נא  שלח  ואמר  בשליחות  משה  שסירב  שלפי  החיים,  אור  בפי'  עפמ"ש  לפרש 

)ועיין  סירוב  אותו  על  העונש  כאן  והוי  הכהונה,  ממנו  ניטלה  לכן  תשלח,  ביד 

הקרב  "ואתה  ולשון  וריב"ק(,  ר"י  במחלוקת  הזה  עה"פ  שמות  בפרשת  פירש"י 

אליך" להורות שיעשה זאת משה מעצמו בשמחה וטוב לבב, ולא כאילו הדבר 

נכפה עליו כעונש, ע"ש, ולע"ד א"כ לזה נקט הקרב אליך שמלבד המובן הפשוט 

זה לך לקרבן  ר"ל שיהא  וקורבן,  עניין הקרבה  גם  בו  יש  שעניינו לקרבו אליו, 

וכפרה על שסרבת בשליחות ודו"ק.

להעלות נר תמיד

דבפרשת  ממו"ד  ונשאלתי  מאליה,  עולה  שלהבת  שתהא  עד  מדליק  פירש"י 

שעליה  המנורה  לפני  היתה  דמעלה  והוסיף  זה  פירוש  רש"י  הביא  בהעלותך 

כי  ונ"ל  ע"כ,  הפרושים,  ב'  ג"כ  הכא  הביא  לא  דאמאי  וק'  ומדליק,  הכהן  עומד 

שיקחו  דהיינו  זית,  אשמן  דקאי  הכא  משא"כ  המנורה,  הוא  הנושא  עיקר  התם 

אליך שמן זית זך כתית למאור, למה, כדי להעלות נר תמיד, דכמה שיהיה השמן 

זך כך תהיה הדלקה יפה וטובה, ולכן מוכרח ד"להעלות" חוזר רק על הלהבה, 
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משא"כ התם דכתיב "בהעלותך" ולא בהעלך את הנרות, ע"כ דלשון זה כולל ב' 

הפרושים, דבהעלך לא יסבול ג"כ המעלה שהיתה, אבל בהעלותך היינו שאתה 

מעלה ואתה עולה, ולזה יתכן להכניס ב' הפירושים דוקא במלת בהעלותך ולא 

במלת להעלות, ודו"ק. 

אחר כתבי ראיתי בספר משכיל לדוד להגר"ד פארדו ז"ל בפרשת בהעלתך דברים 

המשלימים למ"ש לעיל וראוי להעתיק דבריו וז"ל: פירש"י ע"ש שהלהב וכו' ועוד 

דרשו וכו' משום דעל פי הפשט ק' דהא כבר השמיענו זה בקרא אחרינא דכתיב 

בלשון עלייה כדלקמן, ולכך הוצרך להביא בדרשה דאה"נ דאלהבה לא איצטריך 

אלא בא ללמד שמעלה היתה וכו', אלא דאי להך דרשא לחוד א"כ הול"ל בעלותך 

וכו'  עולה  שהלהב  ע"ש  ג"כ  לומר  הוצרך  לכך  מההפעל,  שהוא  בהעלותך  ולא 

עש"ב, ור"ל דכוונת מלת בהעלותך ר"ל שאתה עולה וגם מעלה, והיינו העלאת 

הלהב, משא"כ הכא במלת להעלות נר לא יונח כ"א ע"ש הלהב וכו', ולכן פרש"י 

וצרף  בהעלותך  ר"פ  במ"ש  ראה  זה  חי'  של  מושלמת  ]מהדו"ב  האחד.  פי'  רק 

לכאן[.
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פרשת כי תשא
כי תשא את ראש בני ישראל לפקודיהם 

בכי  א"ל  ישראל,  של  קרנם  תרום  במה  משה  אמר  י'(  )דף  דבתרא  בגמ'  איתא 

תשא, ועיין להמפ', ושמעתי ממו"ד לפרש עניין הרמת קרן עפ"מ דאיתא בתענית 

במעשה של ר"א ור"ע שנענה ר"ע ואמר לא מפני שזה גדול מזה אלא שזה מעביר 

על מדותיו, והרמת קרן היינו כמו שידוע בין הגוים שאם ישראל מתפללים לגשם 

בר"ע למי שמעביר על  כמו  למי,  וזהו  לישראל,  וזהו הרמת קרן  נענים,  אז הם 

מדותיו, וזהו בכי תשא, א"נ לפ"מ שאמרו בגמ' שאלו לר"א הגדול במה הארכת 

ימים, ואמר לפי שמעביר על מדותיו והרי הוא כמבואר.

איתא במדרש במה תרום קרנם של ישראל בכי תשא, אפשר לפרש ע"ד המשנה 

אלו דברים שאדם אוכל מפרותיהם בעולם הזה והקרן קיימת לעולם הבא, וזהו 

בכ"י תש"א בקור חולים, בית הכנסת, כבוד אב ואם, יכניס אורחים, תלמוד תורה, 

שלום בין אדם לחבירו, איש ואשתו, ודו"ק. 

האריכו  והמפרשים  בסמוך(  )עיין  תשא,  בכי  ישראל  של  קרנם  תרום  במה 

תשא  כי  )עש"ק  הי"ו  ממו"ד  ששמעתי  מה  החדש  מן  להביא  ומצוה  למעניתם, 

תשע"ג,( והוא כי מצינו כמה מצות שעליהם אמרו רבותינו ששקולים כנגד כל 

נדרים  ציצית,  ובכללה  ל"ה,  )קידושין  תפילין  כולן.  המצוות  וכל  כולה,  התורה 

)נדרים  מילה  ועוד(,  ספ"ג  ונדרים  ה"א  פ"א  ברכות  )ירושלמי  שבת  ע"א(,  כ"ח 

ל"ב( ישיבת ארץ ישראל )ספרי ראה י"ב כ"ט( ודהע"ה למדנו להועיל כי האמונה 

היא עיקר הכל, כמו שאמר כל מצוותיך אמונה, וזהו "תש"א" ר"ת תפילין, שבת, 

אות ברית, ארץ ישראל ואמונה וש"י.

אלה אלהיך ישראל אשר העלוך מארץ מצרים 

וכבר האריכו למעניתם כל המפרשים דאיך יאמרו דבר הבל כזה, כלפי תבנית 

שור אוכל עשב שהוא שהעלם ממצרים לך נא ראה הלה בספרתם, אבל נראה 

בהקדם דקדוק הלשון אשר העלוך, בניגוד להאמור בעשרת הדיברות אנכי ה"א 

אשר הוצאתיך מארץ מצרים, עוד לשון אלה כידוע פסל הראשונים ואלה מוסיף, 
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ביד  ומופתיו  יתברך  ה'  ידי  על  היתה  לא  מצרים  שיציאת  התכוונו  שלא  והיינו 

משה, אלא שאמרו עד עתה ה' הוציאנו ומעתה ואילך אלה וגו' שפסל הראשונים 

חלילה, והוא המעלה מארץ מצרים ודוק.

לי  ונראה  עשב,  אוכל  שור  בתבנית  כבודם  את  וימירו  נאמר  בתהילים  והנה 

המירו  והכוונה  הקב"ה  כלפי  דר"ל  נהור  סגי  לשון  הוא  "כבודם"  דמ"ש  לבארו 

כבודו, בתבנית שור, ומה שקרא לו תבנית שור ולא בשור אוכל עשב י"ל חדא 

שנוצר מתבנית כמ"ש ויצר אותו בחרט וגו'. ועוד ששור הוא גדול, ואילו זה היה 

קטן ונקרא תבנית ולפי שראוהו אוכל עשב נשתגעו אחריו, ועוד ראיתי להמפ' 

לדעת  מה  שכל  לו  יש  כלל  שבדרך  וגו'  קונהו  שור  ידע  כתוב  שבשור  שאמרו 

קונהו וכחמור היודע אבוס בעליו, אבל זה שנוצר בחרט ומעשה פלא אין בו שום 

דעה והוא רק תבנית בלבד

והיה בעבור כבודי ושמתיך בנקרת הצור )לג כב(

הצור  בנקרת  ושמתיך  לכבודי(  שנוגע  )מה  כבודי  בעבור  והיה  י"ל  הרמז  ע"ד 

)שתהיה איתן וחזק כצור( ובזה יש לרמוז עוד צדיק כתמר יפרח כארז בלבנון 

ישגא שבענינים שבין אדם לחבירו יהיה תמיד כתמר מתוק ונעים אבל בעניני 

עבודת השם כארז כענין הנ"ל שיהיה כצור וכצוק איתן.

ואתה דבר אל בני ישראל לאמר אך את שבתותי תשמורו

עוד מלת  ויל"ד  ורקין מעוטין, למעט שבת ממלאכת המשכן,  אכין  כל  ופרש"י 

אכין  ועוד דאמנם  הכא,  קושי שייך  ומה  דבור קשה,  דבכל מקום  דנקט  "דבר" 

שבתותי  אך  רק  הול"ל  לא  וא"כ  לרבות,  את  מקום  בכל  אבל  מעוטין,  ורקין 

תשמורו, ונראה עפ"מ שהקשו התוס' בביצה )דף ט"ו ע"ב( תוד"ה לוו עלי ואני 

פורע והא דאמר פסחים )דף ק' ע"א( עשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות, ה"מ 

בתירוץ  החדש  חיים  ברכת  שבסו"ס  בלקוטים  ועמ"ש  עכ"ל.  לפרוע  לו  כשאין 

לעשות  ע"מ  ללוות  לרבות,  את  אחד  שמצד  למדים  ונמצינו  התוס',  קושיית 

שבת, ולפעמים אך למעט שיעשה שבתו חול ולא יצטרך לבריות, ולהכי איתא 

לשון דבור קשה שאפילו שיהיה לו קושי בין ללוות ובין שלא ללוות אבל יזהר 

בשמירת השבת.
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פרשת ויקהל
ויקהל משה את כל עדת בני ישראל ויאמר אליהם אלה הדברים וגו' 

אפשר לפרש לפי הידוע ישראל כשהם כאיש אחד בלב אחד ומאוחדים ביניהם 

אין כל אומה ולשון יכולים עליהם, וכמ"ש "חבור אפרים לעצבים הנח לו", דר"ל 

אפילו לעצבים שהוא ע"ז כשהם מחוברים יחד הקב"ה כביכול אומר "הנח לו", 

ובהיפך "חלק לבם עתה יאשמו" דכשהם מחולקים אז "עתה יאשמו", וע"ע במ"ש 

בפרח"ה ע"פ ויחן שם ישראל ובפ' ויתיצבו וגו', וא"כ זהו שאמר מרע"ה "ויקהל" 

לכוד  מעניין  דהיינו  עדת"  כל  "את  וחיבור,  התלכדות  התקהלות  מלשון  ר"ל 

ואחוד כל העדה שזהו מעיקרי הדברים, את לרבות גם הרחוקים וגם הרשעים 

ויוציאם מהכלל אלא גם הם יקראו עם עדת ישראל,  יזניחם  שלא יחרימם ולא 

כי ישראל כלולים מצדיקים בינוניים ואפי' מרשעים, וזהו "אלה הדברים" דהיינו 

עליהם  יביאו  האחוד  ידי  שעל  ירמוז  גם  אותם",  לעשות  ה'  צוה  "אשר  האחוד 

מדת הרחמים דוקא.

ויעש בצלאל את הארון

יל"ד דמתחילה אמר ראו קרא ה' בשם בצלאל וגו' וימלא אותו וגו' ולהורות נתן 

בליבו הוא ואהליאב, ואח"כ אמר ויעשו כל חכם לב וגו' ויעש לולאות וע"ז הדרך 

ושוב  וגו'  ויעש בצלאל את הארון  יריעות, עד שהגיע לארון ששם נאמר  ויעש 

כתב בסתם ויעש וגו', ואפשר לפרש דבגמ' ברכות נ"ה קאמר דבצלאל על שמו 

נקרא עש"ב, והכא כתב רש"י לפי שנתן נפשו על המלאכה יותר משאר חכמים 

הענין  ובאמצע  כאן  עד  זה  מלהזכיר  המתין  למה  א"כ  ויל"ד  שמו,  על  נקראת 

לך  כך אמר  "שמא  לפי שבצלאל שאמר למשה  ליישב  ויש  דוקא.  בענין הארון 

שתעשה משכן תחילה" וכו' היתה כוונתו לכבודו של הקב"ה דווקא ולכבודה של 

תורה שאין נאה שיעשה ארון ואח"כ ישאירנו בחוץ עד שיעשה לו משכן, והארון 

הוא כנגד התורה שבתוכו לוחות הברית, ולכן בארון דוקא נכתב ויעש בצלאל 

את הארון, לשון יחיד שנקרא על שמו, ואפשר להמתיק הלשון ויעש כמו שפי' 

רש"י בבראשית ע"פ ויעש אלוקים את הרקיע לשון תיקון, והיינו הכא נמי ויעש 

את הארון שתקן לו תקון הגון וראוי שיעשה קודם כל משכן ואח"כ ארון. 
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ויבאו האנשים על הנשים 

יחדיו, שלא  הנשים שבאו  ר"ל עם  הנשים  דעל  ברכה שפירש  לה' תוספת  עיין 

תתן האשה שלא מדעת בעלה ושהבעל אין רשאי למכור בתכשיטי אשתו ע"ש, 

ול"נ עוד דהקשו דאיך קבלו תרומה מנשים והרי אין האשה רשאית לתרום רק 

מדעת ומרצון בעלה, ואפשר לפ' דקי"ל דתקנו מעשה ידיה תחת מזונותיה ולכן 

אינה רשאית לתרום כי הם שייכים לבעלה ולכן האשה שאמרה איני ניזונת ואיני 

עושה שומעין לה, אבל במדבר כל המזונות ירדו מהשמים ממילא כל התכשיטים 

הם שלה ויכולה לעשות בהם כרצונה ודו"ק. )וע"ע בסמוך(

וכל הנשים אשר נשא לבן וגו' הביאו חח ונזם וגו' )לה,כב(

ולכאורה יל"ד היאך קבלו מהם למלאכת המשכן, והא קי"ל להלכה שאין מקבלין 

לפרש  אפשר  אבל  הגזל,  מן  בזה  יש  שמא  בעלה  מדעת  שלא  מהאשה  צדקה 

דהתם טעמא משום דקי"ל האשה שאמרה איני נזונית ואיני עושה שומעים לה, 

ידיה לבעלה, אבל הכא לא שייך האי טעמא לפי שפרנסת  וסתם אשה מעשה 

כל דור המדבר היתה ע"י המן, ולא היה להם בלא"ה מלאכה להתעסק בה. ועוד 

"ושאלה אשה  בהם  ומצרים שנאמר  הים  בביזת  לפי שהביאו ממה שלקחו  י"ל 

משכנתה ומגדרת ביתה" וגו' )שמות ג,כב( וליכא למיחש משום גזל, ואם מן ביזת 

הים הא קי"ל "המציל מזוטו של ים הרי אלו שלו".
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פרשת פקודי
אלה פקודי המשכן משכן )לח,כא( 

פרש"י רמז לב' מקדשות שנתמשכנו, ולכאורה תמוה שביום חנוכת המשכן יום 

כמו שפירשו  ואפשר  בתי המקדש,  חורבן  בדוקא  אז  נרמז  שנטל עשר עטרות 

ששפך  על  מזמור  אלא  ליה  מיבעי  לאסף  קינה  דלכאורה  לאסף  במזמור  חז"ל 

חמתו וקנאתו על עצים ואבנים )איכה רבה ד( והה"נ הכא, א"נ ובזה יובן מנהג 

ישראל קדושים ששוברים כוס בזמן חופה וקדושין לזכר חורבן ירושלים ולכאורה 

מה הענין  בזה בזמן השמחה לחשוב ולזכור חורבן הבית, אלא שאדרבה בזמן 

השמחה הגדולה ראוי לזכור חורבן, וזהו סגולה ושמירה גדולה והבן בדבר.
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ספר ויקרא
פרשת ויקרא

ויקרא 

א' זעירא וסמיך אדם כי יקריב מכם וגו' אפשר במה שאמרו רבותינו דמי שדעתו 

נשברה  רוח  אלהים  זבחי  כולם שנאמ'  הקרבנות  כל  הקריב  כאילו  עליו  שפלה 

ודרשינן זבחי לשון רבים, ובזה יובן ויקרא א' זעירא מלשון שפלות וענוה, אזי 

אדם כי יקריב והרי הוא כמבואר.

היא העולה על מוקדה 

ומוקדה הם שני שמות ע"כ,  נוסף, או מוקד  וה"א מוקדה  כתב הרב אבן עזרא 

וכוונת הרב שלא נטעה לפרש מלת מוקדה כמו מוקד שלה, שהרי אין לה לעולה 

מוקד שהוא מיוחד רק לה, ואין הה"א דמוקדה מנוקדת במפיק בה"א, וקוראים 

אותה מוקדה בלא מפיק, והנה בזבחים )דף פ"ג ע"א( תנן כל הראוי למזבח אם 

שהוא  דבר  ופרש"י  המזבח,  על  מוקדה  על  העולה  היא  שנאמר  ירד  לא  עלה 

למוקד ועולה היא וכו', ובגמ' פריך ורבן גמליאל נמי הכתיב עולה על מוקדה, 

ההוא לאהדורי פוקעין הוא דאתא, ופרש"י וקאמר קרא שיחזירה למוקדה דעל 

מוקדה משמע מוקד שהיה לה כבר עכ"ל, הרי שמבין שמלת מוקדה היא במפיק 

בה"א דהיינו מוקד שלה, וכ"כ בגליון שיטה מקובצת )אות כ"ב( קריה ביה מוקדה 

כוונתו רק לענין הדרשא בלבד אבל לענין הקרי קרינן בלא  מפיק ה"א, ושמא 

מפיק, וצ"י.
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פרשת צו
צו את אהרן

זירוז במקום שיש  ביותר צריך  ר"ש  ולדורות אמר  זירוז מיד  צו אלא לשון  אין 

חסרון כיס-והוא מהספרא, ויל"ד מה שנא' הכא דקמזהיר לדורות והרי כל מצוה 

שנאמרה בסתם לדורות נאמרה וי"ל לפי שדרשו רבותינו זאת התורה לעולה וגו' 

שכל הקורא בפרשת עולה כאילו הקריב עולה וזה שייך לדורות. 

וגם כאן אף שאין ביהמ"ק קיים זהו לדורות, ועוד ביותר צריך זירוז במקום שיש 

חסרון כיס, היינו חסרון תורה דזה מיירי במי שלומד תורה ואז כשקורא בפרשת 

עולה כאילו הקריב עולה, אבל מי שאינו לומד היינו חסרון כיס, דכיס גמט' מים 

ואין מים אלא תורה ולכן ביותר צריך זירוז על למוד התורה.
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פרשת שמיני
וביום השמיני ימול בשר ערלתו

ביבמות )דף ע"ב ע"ב( איתיביה רבי אלעזר לרבי יוחנן אין לי אלא נימול לשמיני 

שאין נימול אלא ביום, מנין לרבות לתשעה לעשרה לאחד עשר ולשנים עשר, 

תלמוד לומר וביום, ואפילו למאן דלא דריש וא"ו, וא"ו וה"י דריש, וראיתי בספר 

הידיעה  דה"א  הגמ'  כוונת  פ"א( שביאר  ה' עמוד  )פרק  בהלכה  כיסוד  הדקדוק 

מורות  וביום,  של  הוא"ו  גם  וכן  הב',  בפתח  והמצוינת  וביום,  במלת  המובלעת 

מילה  שבמצות  ה"יום"  שצו  אופן,  בכל  היום  הדבר  של  קיומו  הכרח  על  כאן 

יתקיים בכל אופן, שמילה אימתי שהיא נעשית תהא נעשית רק ביום ולא בלילה, 

ובהערה שם הוסיף שיש מפרשים כי הכוונה לה"א הידיעה שבמלת השמיני, ואין 

זה נראה, כי ממלת השמיני הרי אין ללמוד כלל שמילה צריכה להיות ביום, שהרי 

תימה,  דברי  הם  בזה  דבריו  אומר שכל  ואני  עכ"ד,  נקרא שמיני  ליל שמיני  גם 

ואבהיר שיחתי, כי מתחילה הגמ' אומרת )והוא מהתוספתא( דמשוך ונולד מהול 

וכו' אינן נימולין אלא ביום, ר"א בר ר"ש אומר בזמנו אין נמולין אלא ביום, שלא 

וביום  דרשינן  סבר  מר  המחלוקת  מסבירה  והגמ'  ובלילה,  ביום  נימולין  בזמנו 

ולא  ביום  רק  תהיה  היא  שגם  בזמנה  שלא  מילה  לאתויי  יתרה  וי"ו  וכפירש"י 

בלילה, ומר סבר לא דרשינן וביום וכשעבר זמנו נימול ואפילו בלילה, ומוכיחה 

הגמ' זאת מקושיית ר"א לרבי יוחנן שדרש בנותר שבזמנו אינו נשרף אלא ביום 

נימול  אלא  לי  אין  ממילה  לו  והקשה  בלילה,  בין  ביום  בין  נשרף  בזמנו  שלא 

וביום,  לומר  תלמוד  וכו'  לתשעה  לרבות  מנין  ביום  אלא  נימול  שאין  לשמיני 

דורש  למי שלא  ואפילו  פירוש  דריש,  וה"י  וא"ו  וא"ו,  דריש  דלא  למאן  ואפילו 

וא"ו במלת וביום, ללמוד ממנה לרבות תשיעי ועשירי שיהא בהם הדין שנשרף 

וכמו שפירש  דריש  וה"י  וא"ו  בלילה,  אף  בזמנה  וסובר שמילה שלא  ביום,  רק 

יודה  ובזה  ה"א  וגם  וא"ו  גם  בה  שיש  והנותר  שבמילת  דריש  וה"י  וא"ו  רש"י 

שנכתב לרבוי, ללמד שבנותר תמיד אינו נשרף אלא ביום, למדנו עכ"פ שלמאן 

ממלת  זה  לומד  ביום  אלא  נמול  שלא  לענין  ועשירי  תשיעי  אף  מרבינן  דאמר 

וביום, וזה יסוד המחלוקת בזה אם דרשינן וא"ו וביום או לא, מזה תבין שמלת 

ואיתיביה מקושרת עם הנאמר לעיל מזה, להוכיח שיסוד המחלוקת אם דורשים 

שקושית  ולא  יוחנן,  לרבי  מה"ואיתיביה"  והראיה  לא,  או  לרבות  דביום  וא"ו 
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איתיביה קושיא בפני עצמה וכמו שהעתיק בהשמטת הוא"ו של ואיתיביה כי זהו 

המשך לקושיא, ומאי דקאמר וא"ו וה"י דריש, אינו מתיחס לוא"ו וה"י מובלעות 

במלת וביום כמו ובהיום, כי באמת זה תלוי במחלוקת, רק הכוונה במלת והנותר 

שיש בה וא"ו וה"י דאף מאן דלא דריש וא"ו דוביום, וא"ו וה"י דוהנותר דריש, 

כלומר רבי אלעזר דאיתיביה לרבי יוחנן התכוון לומר לו איך אתה סובר שבנותר 

שלא בזמנו נשרף בלילה והרי לדידי במילה אף שלא בזמנו נמול רק ביום, ואף 

אם תרצה לומר לי שאינך דורש וא"ו דוביום כמו שמצינו לעיל בר"א בר"ש דלא 

וה"י דריש, כלומר מוכרח שיהא נדרש לענין שנותר אף שלא  וא"ו  דריש, אבל 

בזמנו אינו נשרף אלא ביום, ולכן מ"ש שם בהערה שיש מפרשים לה"א הידיעה 

שאין  הצד  לפי  הכא  בלא"ה  כי  והנותר,  דמלת  לה'  דהכוונה  השמיני  שבמלת 

ממלת  נדרש  שיהא  כלל  אדעתין  תיסק  ואיך  בזמנה  שלא  מילה  לרבות  דורש 

למאן  אמנם  כלום,  השמיני  מיום  חוץ  מרבין  שאין  הצד  לפי  כשעומד  השמיני, 

וביום לרבות שלא בזמנו שאין נמול אלא ביום אין צורך  דאמר דמרבין ממלת 

לדחוק ולומר דדורש כן ממה שוא"ו של וביום כוללת ה"א הידיעה וכאילו כתיב 

ובהיום, דאין לנו צורך לזה כלל, וכמו שפרש רש"י לעיל ד"ה מר סבר וכו' וי"ו 

יתירא דמצי למכתב ביום השמיני ימול וכתיב וביום לאתויי מילה שלא בזמנה, 

ודי לנו לדרוש כל זה מרבוי אות ואו במילת וביום ודו'ק.

וידם אהרן 

איתא במדרש פליאה, מה היה לו לומר, וביום השמיני ימול בשר ערלתו, ונראה 

בהיותו  אם  כי  שלם  אינו  היהודי  שהאדם  אע"פ  כי  הוא  בזה  הכוונה  כי  לבאר 

נמול, והערלה היא חרפה, וידוע ע"פ הסוד כי הטומאה וסט"א אחוזים בערלה, 

וזהו הסיבה להיותנו נמולים להסיר יסוד הטומאה שבגוף, וא"כ לכאורה תחול 

נשאלה  כבר  השאלה  וזו  מברייתו,  מהול  האדם  נברא  לא  אמאי  א"כ  החקירה 

נדב  על  המלצה  מקום  יש  א"כ  עדיף,  אדם  מעשה  והשיבו  בתלמוד  לרבותינו 

ואביהוא שהביאו אש מן ההדיוט ולא המתינו שתרד מן השמים דסברו מעשה 

וזהו שהיה לו לענות כלפי שמייא הואיל ומעשה אדם  אדם עדיף כמו במילה, 

עדיף כדמוכח ממילה א"כ אמאי נענשו על הקריבם אש זרה ופ', ומ"ש לפ' בספר 

הגיוני אהרן ע"פ הגמ' דעירובין שא"א יושב על פתח וכו' א"כ קשה שהם דברי 

תנחומין שנחם עצמו ולא יאות ע"ז הלשון מהמדרש פליאה מה היה לו לומר, 

דפשט הלשון מה היה לו לומר מורה ובא דהו"ל לטעון, והוא בהפך שתק.
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וידם אהרן

אפשר  ערלתו,  בשר  ימול  השמיני  וביום  למימר  ליה  הוה  ומאי  במדרש  איתא 

לפרש לפי שידוע שאאע"ה קיים כל המצוות לפני שנצטוה חוץ ממצות מילה 

לפי שגדול המצווה ועושה ממי שאינו מצווה )קידושין ל"א( ואמרו המפרשים 

שהטעם שבמצוות המילה המתין אברהם לצווי, ולא בשאר המצוות לפי ששאר 

המצוות יכול לעשות אחרי הצווי, משא"כ המילה אחרי הסרת הערלה. דוק מינה 

שעכ"פ גם באינו מצווה יש עכ"פ מצוה ולכן אברהם לא המתין לצווי וקיים כל 

המצוות, והנה הטעם הגלוי לענישת בני אהרון היה לפי שהקריבו אש זרה אשר 

לא צוה, שלא המתינו לצווי ודנו מדעתם, וע"ז נענשו, וקשה, דעכ"פ היה יכול 

אהרון לטעון שגם מבלי הציווי יש קצת מצוה, ולמה יענשו על המצוה אשר לא 

צוה, ושתק וזהו, שהיה יכול לטעון שממצות המילה נלמד שלא יענשו.

וידם אהרון 

הדיבור,  עליו  שנתיחד  נטל  שכר  ומה  השתיקה  על  שכר  שנטל  מלמד  פרש"י 

וכבר ראיתי מקשים דלמה היה צריך ליטול שכר על השתיקה והרי בלא"ה חייב 

אדם לברך על הרעה כשם שמברך על הטובה, מה גם אהרון בחיר ה' שבודאי 

לא הרהר אחר מדותיו, בפרט שאמר לו מרע"ה הוא אשר דבר ה' לאמר בקרבי 

אקדש בפרשת שמיני, ופרש"י שם "הם גדולים ממני וממך", ועוד מה שייך שכר 

שנתייחד הדיבור לענין האמור בו וידום אהרן, ונראה כי הרבו לדרוש רבותינו 

בחטאם של בני אהרן כגון שתויי יין, ושהורו הלכה וכו' והשומע יחשוב דברים 

כפשוטם ושבאמת בני אהרון אחסור דרי כ"כ ולכן נענשו ולא היא, ומה שאמר 

מה  עוד  )וראה  הבל  של  תנחומים  אינו  וממך  ממני  גדולים  שהם  משרע"ה  לו 

ר"ל שקבל  וידם אהרן  מ"ש  ומניין תדע  הגפן(,  הזו בפרחה  בנקודה  שהרחבתי 

הדברים ושתק וגם האמין, לפי שיש לומר עוד שלא רק בירך על הרעה וכו' אלא 

ממה  שהרי  השמחה  מעין  שהשכר  תדע  שכר,  נטל  ולכן  יתברך  בגזרתו  שמח 

שנתייחד עליו הדיבור ע"כ שרתה עליו שכינה, ושכינה לא תשרה על מי ששרוי 

בצער ועצבות ומדשרתה ע"כ ששמח ולכן נטל שכר.
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קרב אל המזבח וגו' ואל בני ישראל תדבר לאמר וגו' כי היום ה' נראה אליכם

עיין להרמב"ן בטעם הדבר דשינה הכא מכל התורה שמשה מצוה והכא דבר אל 

לפי שמבואר שנתכוון בקרבן  עוד בדרך שונה  ונראה  יע"ש,  ידבר  אהרן שהוא 

לכפר עון העגל ורק אחרי שהקריב קרבנו יכל לומר לישראל שיקריבו ג"כ קרבן 

כי  ומה שתלה  עיניך,  קורה מבין  לו טול  יהיה בבחינת שיאמרו  לכפרתם שלא 

היום ה' נראה אליכם אפשר דהוא בהקדים מה שנתבאר במפ' שכל שבעה ימים 

כל  כי  ואפשר  ועיין להראב"ע בטעם הדבר,  ומפרקו  היה משה מעמיד המשכן 

שאהרן  ביקש  השמיני  ביום  ולכן  עדיין  שכינה  שרתה  שלא  משה  ראה  ימים  ז' 

יאמר לישראל קחו שעיר עזים, וכתב בחזקוני והוא משם התורת כהנים ששעיר 

עזים דישראל הוא בעבור שעיר עזים של מכירת יוסף, וק' דמה שייך זה לכאן 

מכירת יוסף בחנוכת המשכן, ואפשר כי במכירת יוסף והגשת הכותונת הטבולה 

בדם של השעיר עיזים נסתלקה שכינה מיעקב אבינו, ולתקון הענין בקש משה 

שיקריבו שעיר עזים, ובחינת הסתלקות השכינה אצל יעקב יהיה כאן השראת 

השכינה, ולכן כל ז' ימים משה הקים ופרק המשכן עד ששרתה שכינה והוא במה 

שהקריבו אהרן וישראל קרבנם.
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פרשת מצורע
זאת תהיה תורת המצורע ביום טהרתו והובא אל הכהן

]דרוש בענין לשון הרע ונזקו ואיך אדם יכול לאבד חלילה את מצוותיו[

זאת תהיה תורת המצורע הה"ד  תזריע  ה"ב[ פרשת  ]רבה פט"ז  איתא במדרש 

מי האיש החפץ חיים ]תהילים ל"ד[ מעשה ברוכל אחד שהיה מחזיר בעיירות 

אודקין  חיים  סם  למזבן  בעי  מאן  ואומר  מכריז  והיה  לציפורי  סמוכות  שהיו 

עליה )התאספו עליו( ר' ינאי הוא יתיב ופשט )יושב ועוסק בפשוטי מקראות( 

לי, א"ל  זבון  חיים א"ל תא סק הכא  בתורקליניה שמעיה דמכריז מאן בעי סם 

לאו אנת צריך לזה ולא דכוותך אטרח עליה סליק לגביה הוציא לו ספר תהילים 

הראה לו פסוק מי האיש החפץ חיים מה כתיב בתריה נצור לשונך מרע סור מרע 

מצרות  שומר  ולשונו  פיו  שומר  ואומר  מכריז  שלמה  אף  ינאי  א"ר  טוב,  ועשה 

נפשו, א"ר ינאי כל ימי הייתי קורא הפסוק הזה ולא הייתי יודע היכן הוא פשוט 

עד שבא רוכל זה והודיעו מי האיש החפץ חיים לפיכך משה מזהיר את ישראל 

ואומר להם זאת תהיה תורת המצורע תורת המוציא שם רע ע"כ.

ינאי בדברי הרוכל מה שלא היה  א דמה מצא רבי  והמדרש הזה אומר דורשני 

יודע מתחילה הלא מקרא זה זיל קרי בי רב ואפילו תינוקות יודעין אותו ב מה 

הלשון הזה שאמר ר' ינאי כל ימי הייתי קורא הפסוק הזה ולא הייתי יודע היכן 

הוא פשוט, מה כוונתו בזה דוכי לא היה יודע לפרש פשוטו של מקרא ג ועוד מה 

שאמר ר' ינאי אף שלמה מכריז ואומר שומר פיו ולשונו שומר מצרות נפשו, מה 

הרויח בהכרזת הרוכל להבנת שלמה, דהרוכל היה אומר מאן בעי סם חיים ר"ל 

סגולה לאריכות ימים, ובהכרזת שלמה לא דבר כלום מעניין אריכות ימים ד מה 

שסיים לפיכך משה מזהיר את ישראל זאת תהיה תורת המצורע תורת המוציא 

שם רע, דמה ענין זה לזה דהגם דדרשינן תורת המצורע תורת המוציא שם רע, 

שמובנו שמוציא שם רע ודובר לשה"ר ילקה בצרעת אבל מי ששומר לשונו יזכה 

לאורך ימים זה לא ראינו מדברי משה רבינו.

ובחידושי הרד"ל על המדרש שם כתב וז"ל אפשר משום שיש לפרש שגם מקרא 

כולל  הוא  וא"כ  חיים  האיש החפץ  למי  נמשך  וגו'  טוב  ועשה  סור מרע  דלהלן 
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לנוצר  רק  נמשך  האיש  מי  שעיקר  והודיע  הרוכל  ובא  כולה  התורה  כל  קיום 

לשונו עכ"ל ונראה שגם הוא נתקשה מה היה חושב רבי ינאי לפני הרוכל ומה 

מי  דסגולת  אמינא  הוה  דאי  קשה  בתירוצו,  שכתב  מה  אבל  הרוכל,  לו  חידש 

האיש החפץ חיים וגו' היא בהיותו סור מרע שזה כולל כל התורה א"כ איך הוכיח 

לו הרוכל דלא היא אלא הכל תלוי בלשון דוקא.

לו לשון מי האיש החפץ  ינאי שהוקשה  ובפירוש מהרז"ו כתב לבאר דברי רבי 

לו  נודע  שפי'  דורש  ע"כ  יחיה  מרע  לשונו  שהנוצר  הול"ל  שאלה  בלשון  חיים 

דוד  כוונת  תוכן  על  עמד  כי  ובעיירות  בשווקים  מכריז  שהיה  הזה  הרוכל  ע"י 

המלך שעל לשון הרע צריך להכריז שלשה"ר רבים נכשלים בו וכמ"ש חז"ל כולם 

בלשון הרע וזהו מי האיש החפץ חיים וכן הוא לשון הגמ' ע"ז דף י"ט מכריז רבי 

אלכסנדרי מאן בעי סם חיי וכו' עכ"ל ]ובחי' הרד"ל הנ"ל כ' דאפשר רוכל זה הוא 

יודע  הייתי  ולא  ינאי במה שאמר  ר'  כוונת  צריך לפרש  ולדבריו  ר' אלכסנדרי[ 

הוא ההכרזה  דר"ל דפשט הפסוק  והודיעו,  זה  רוכל  הוא פשוט עד שבא  היכן 

התמידית ובכל המקומות על חומר הענין ונחיצותו אבל זה לא יתאים עם מה 

שאמר אף שלמה מכריז שומר פיו ולשונו שומר מצרות נפשו דשם אין שום ענין 

בהכרזה דוקא וכן מה שסיים רבי ינאי ואף משה מזהיר את ישראל זאת תהיה 

תורת המצורע דזה אין בו שום רמז להכרזה.

ובפירוש יפה תואר כתב וז"ל הנה הרוכל היה מוכיח לעם ולמד לכל חוטא אשר 

השחית את גופו בחטאו תיקון ומדה ישרה הנמצאת בתורה לרפא את משחתו 

כל  ינאי אליו אשר עסק בתורה  ר'  בא  וכאשר  כי התורה הוא מרפא לכל בשר 

ימיו וזך וישר היה יכול למצוא בו עון הנמצא בלומדי תורה כי לפעמים בהוכיחם 

לעם יוציאו מפיהם דברים קשים לשון הרע המבזה את השומעים ולכן הראה לו 

הכתוב נצור לשונך מרע כי גם בדברים מועילים ונחוצים ראוי לנצור את הלשון 

ולסגור את  לנוס אל הקצה האחרון  לא טוב  כי  הבין  ומדברי הרוכל  וכו'  מרע, 

הלשון בבריח ודלתים וכו' עכ"ל ובאמת שאמנם מדברי הרוכל נהי שפירש שפיר 

ענין לשון הרע אבל איך נרמז שאמר לו שלא להימנע מדיבור זולתי תורה כלל 

והרי מקרא מלא נצור לשונך בלבד ועוד ותסברא שר' ינאי לא דבר כלום לגמרי 

זולתי תורה במקום שאמרו רז"ל וכולם באבק לשה"ר, 

יוציאו  העם  בהוכיחם  שלפעמים  תורה  בלומדי  הנמצא  שעון  שכתב  מה  גם 

כי אם  מפיהם דברים קשים לשון הרע המבזה את השומעים לא הבנתי דבריו 

משום  בה  לית  תלתא  באפי  דמתאמרה  מלתא  דכל  קיי"ל  והרי  איירי  בתוכחה 
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לשה"ר וישעיה הנביא שנענש על שאמר על ישראל כי בתוך עם טמא שפתים 

איש טמא שפתים  כי  עצמו  על  מקודם  )אע"פ שאמר  ה[  ו  ]ישעיה  יושב  אנכי 

מ"ט  )דף  יבמות  עיין  קדושים(  עם  ישראל  על  לא  רשאי  הוא  עצמו  על  אנכי 

ישראל להקב"ה אבל אם היה מוכיחם מה שייך בזה לשון  ע"ב( התם אמר על 

הרע, ]ודרך אגב פירשו הפסוק קרא בגרון אל תחשוך כשופר הרם קולך והגד 

עמי פשעם ולבית יעקב חטאתם ואותי יום יום ידרושון )ישעיה נ"ח א( דלעמי 

תוכיח אותם ותגיד להם פשעם וחטאתם אבל אלי תאמר רק דברי סניגוריא ולא 

בתוך עם טמא  כלפי מה שאמר מתחילה  מכוון  והוא  הרע  לשון  ולא  קטגוריא 

שפתים אנכי יושב[.

וקודם  הזה  המדרש  בביאור  נתקשו  המפרשים  שכל  רואה  הנך  יהיה  שלא  איך 

בפירוש  במ"א  שכתבתי  מה  להביא  נקדים  המדרש  דברי  ישוב  לכלל  שנבוא 

המקרא דזאת תהיה תורת המצורע ביום טהרתו והובא אל הכהן דיל"ד למה נקט 

בלשון עתיד תהיה תורת המצורע הול"ל זאת תורת המצורע ביום טהרתו, ונראה 

לפרש לפי הקדמה ידועה מרבותינו הראשונים והובאה בספר אורחות צדיקים 

שער הענוה ד"ה השלישי ותמצאנו גם בספר חובת הלבבות שער הכניעה פ"ז 

ומוציא  כי כאשר אדם מדבר לשון הרע  לרוב  זה  ובספרי בעלי מוסר מזכירים 

נותנם לחבירו והוא לוקח העבירות של  שם רע על חבירו אזי כל המצות שלו 

ואמרו  ע"ב[  ט"ו  דף  ]ערכין  המצורע  לוקה  הרע  לשון  בעוון  כי  וידוע  חבירו, 

רבותינו תורת המצורע זאת תהיה תורתו של מוציא שם רע ]שם, ובמדרש הנ"ל[ 

והנה לכשיתבונן האדם יחרד האיש וילפת דמלבד העונש של המדבר לשון הרע 

עוד בה צרה כמבכירה שמפסיד תורתו ומצוותיו ויקח עבירות חבירו דבשתים 

ועלתה לו לרעה, אך כשישוב מדרכו הרעה בתשובה לטהר רעיוניו ולשמור פיו 

ולשונו מרע ובפרט כשישוב מאהבה דהשב מאהבה זדונותיו נעשות לו כזכויות 

אזי תחזור לו תורתו ומצותיו, וזהו "זאת" כנגד התורה ממש שנקראת זאת כמ"ש 

וזאת התורה אשר שם משה לפני בני ישראל ]דברים ד' מד[ תהיה לשון עתיד 

ויקבל על עצמו דרכי תשובה "ביום  דהיינו לעתיד לבוא כשישמור פיו ולשונו 

טהרתו" ששב מאהבה שאז יקרא עליו השם טהור "והובא אל הכהן" הוא הכהן 

שלא  ומצוותיו  תורתו  ה'  לפני  להקריב  יוכל  שאז  שמו  יתעלה  הקב"ה  העליון 

הלכו לו לאבוד ויקחם חבירו במקומו.

ובזה מיושב מה שכתב בספר גן רוה בפ' מצורע משם מהרש"א בערכין דדיוק 

חז"ל תורת המצורע תורתו של המוציא שם רע הדיוק מדכתיב המצורע ולא כתב 
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הצרוע, וכ' הרב גן רוה דאכן קצת קשה לפירושו דהוה ליה לרחמנא לרמוז זאת 

ליה למיכתב איש מצורע  במוקדם בפרשת תזריע דכתיב איש צרוע הוא, הוא 

הוא לרמוז על זה וכתיב עוד שם והצרוע אשר בו הנגע הוה ליה לכתוב והמצורע 

כדי לרמוז על מוציא שם רע ע"ש, ולהאמור מה שנכתב הרמז רק כאן כי מלבד 

גורם לצרעת שם רמז כי המדבר לשון הרע מאבד גם  עצם הדבר שלשון הרע 

יקבל על עצמו שישוב בתשובה מהדבר הרע הזה  ותחזור אליו רק אם  תורתו 

ודו"ק.

של  "תורתו  לקיש  ריש  דרשת  כי  רוה  גן  הרב  של  דיוקו  בעיקר  לומר  יש  ועוד 

מוציא שם" היא ביסודו נוטריקו"ן מצורע מוציא שם רע ולכן באה הדרשה כאן 

ולא במלת צרוע וכן ראיתי להרב תורה תמימה בפרשת מצורע שביאר כן ושבכל 

על  לרמוז  הוא  מצורע  כאן  שנקרא  ומה  צרוע  בסתם  נקרא  הוא  בתורה  מקום 

דרשת חז"ל ע"ש.

חכמים  לתלמידי  הפרט  מן  ובפרט  הרע  לשון  עון  שחומרת  למדים  ונמצאנו 

שתורתם אומנותם חמור מאד שעל ידי העון הזה מפסידים תורתם ובזה אפשר 

וגו' דהפסוק  לפרש הפסוק מי האיש החפץ חיים אוהב ימים לראות טוב נצור 

כולו איירי בעוה"ב ואוהב ימים לראות טוב היינו כדרשת חז"ל לעולם שכולו טוב 

]קדושין דף ט"ל ע"ב[ וא"כ מי האיש החפץ חיים לראות טוב שרוצה שבעולם 

הבא יראה את הטוב שלו שהיא התורה שנקראת טוב ולא יקחו ממנו המצוות 

והמע"ט שלו ויביאו לו במקומם העבירות של זולתו ח"ו א"כ נצור לשונך וגו'.

ובזה פירשתי הפסוק בישעיה ג' אמרו צדיק כי טוב כי פרי מעלליהם יאכלו והוא 

אמרו צדיק כי טוב מלשון את ה' האמרת היום ]דברים כו יא[ דהיינו גודל ושבח 

גם טוב  ותורתו  כי טוב שהצדיק הזה מלבד מה שהוא צדיק מצד עצמו  צדיק 

לו שמרויח בחנם מצוות מאחרים ע"י שאינו מדבר לשון רע באחרים אפי' במה 

שדברו בו וזהו כי פרי מעלליהם של הרשעים הללו בעלי לשון הרע שנקראים 

הרשעים בעלי מעללים וכמ"ש ]שמואל א כה[ והאיש קשה ורע מעללים, הפרי 

שלהם במה שהיה ראוי להיות להם שהוא התורה והמצוות יאכלו אותו במקומם 

וזהו  וזהו שנקט "מעלליהם" שבדרך כלל חוזר על מעשים שליליים  הצדיקים. 

בגלל מעשה שלילי של הבעל לה"ר על הצדיק, הצדיק לוקח זכויות של חבירו 

ודו"ק.

ומעתה נחזור לדברי המדרש דזהו מה שנתחדש לו לר' ינאי בפירוש הפסוק מי 

האיש החפץ חיים לעולם שכולו טוב וארוך אוהב ימים דהיינו מחכה לימים הללו 
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לראות טוב שיזכה יראה הטוב שלו, שהוא התורה עליו להיות זהיר מאוד מאוד 

בענין לשון הרע שלא יגיע לשם ויראה איך שהפסיד כל תורתו שנלקחה ממנו 

על ידי דבורי לשון הרע בר מינן ולכן נצור לשונך מרע, ובזה מדוקדק מאמר ר' 

ינאי שאמר שלא הייתי יודע עד היכן הוא פשוט, וזהו שאומר שלמה "שומר פיו 

במה  רק  ולא  לנפש  שנוגע  במה  צרות ממש  דזהו  נפשו"  ולשונו שומר מצרות 

שנוכע לגוף, ומתאים יפה למה שביארנו בכוונת הרוכל, ומה שסיים בדברי משה 

רבינו לפי מה שביארנו לעיל בכוונת הפסוק דזאת תהיה תורת המצורע מתאים 

יפה כי תורתו אבדה לו על ידי דיבור הלשון הרע ודו"ק.

דברי  את  הוא  משלים  כי  מצורע  בפרשת  תנחומא  המדרש  לשון  להביא  וראוי 

להמלט  רצונכם  לישראל  הקב"ה  להם  אמר  וז"ל  דרושנו  נושא  דלעיל  המדרש 

מגיהנם רחקו עצמכם מלשון הרע ואתם זוכין בעולם הזה ובעולם הבא שנאמר 

מי האיש החפץ חיים אוהב ימים לראות טוב החפץ חיים בעולם הזה אוהב ימים 

לעולם הבא לכך נאמר נצור לשונך מרע ע"ש הרי להדיא דדריש אוהב ימים לחיי 

העולם הבא.

מסבב  שהיה  אחד  ברוכל  מעשה  רבותינו  אמרו  הלשון  בזה  עוד  איתא  ושם 

ינאי אמרה  ר'  חיים שמעה בתו של  ואומר מי מבקש סם  והיה מכריז  בעיירות 

לאביה רוכל אחד מסובב ואמר מי מבקש סם של חיים אמר לה לכי וקיראי לו 

הלכה לקרא לו אצל ר' ינאי א"ל איזהו סם חיים שאתה מוכר א"ל אותו הרוכל 

רבי אין אתה יודע מה הסם הזה א"ל אפילו כן הודיעני א"ל הבא לי ספר תהילים 

נצור  וג'  חיים  דוד מי האיש החפץ  לו מה שאמר  והוא מראה  וגיללו  לו  הביאו 

לשונך מרע מה עשה ר' ינאי נתן לו ששה סלעים אמרו לו תלמידיו רבי לא היית 

וגו' ע"ש, הרי שר' ינאי גם  יודע הפסוק הזה א"ל הן אלא שבא זה וביררו בידי 

השיב  הזה  הפסוק  יודע  היית  לא  וכי  רבי  תלמידיו  וכששאלוהו  לרוכל  שילם 

להם שבא זה וביררו בידי ר"ל שבירר לו הענין ועומקו שעוון לשון הרע מלבד 

חידוש  וזה  תורתו  שמאבד  בה  עוד  בצרעת  שלוקה  המדבר  על  הידוע  העונש 

עצום שצריך ושוה גם לשלם עליו.

וראה עוד להרב יד יוסף בדרושו משם הרב מהר"י עראמה בעקידת יצחק מה 

כתבתי  ואני  עש"ב  ינאי  רבי  עם  הרוכל  של  המעשה  כל  את  לבאר  עוד  שכתב 

בדרך אחר הנראה לי רק את זאת ראיתי בתוך דרושו שביאר הפסוק ארור מקלה 

רעהו  והמכה  ארור  יהיה  בסתר  רעהו  המכה  דלמה  להבין  דראוי  בסתר  רעהו 

בפרהסיא לא יהיה ארור משום דהכה אותו בגלוי ירויח וכ"ש דחמיר טפי, אמנם 
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נראה שבא לדבר על המכה רעהו בלשונו שהוא החרב הגדול כדכתיב ולשונם 

בגלוי  הוא  דאם  בסתר  דוקא  וזה  לשונו  עם  רעהו  מכה  ארור  ולז"א  חדה  חרב 

ולא  בישא  לישנא  משום  בה  לית  בעלה,  באפי  דמתאמרה  מלתא  כל  לן  קיימא 

נקרא לשון הרע אלא בסתר ודוקא ארור מכה רעהו בסתר ולא בגלוי עכ"ד.

כן  לשון הרע  עון  הוא בעצם  רעהו בסתר  דביאור המכה  והנה מה שכתב הרב 

באמת פירש"י התם בפרשת כי תבא דעל לשון הרע הוא אומר, וביאר השפתי 

והלא  בתמיה  מותר  ממש  הכאה  בגלוי  יכהו  אם  וכי  ל"ל  בסתר  דאל"כ  חכמים 

כתיב לא יוסיף פן יוסיף בפ' כי תצא ע"כ והנה דיוקו וכי בגלוי ממש מותר הוא 

כדיוק הרב יד יוסף אבל מה שכתב לה"ר "מפן יוסיף" תמוה לכאורה כי זה איירי 

בשליח ב"ד המכה את הנאשם כמבואר במסכת מכות ועכ"פ לדברי רש"י שזה 

איירי בלה"ר וכפי' הרב יד יוסף שפיר יש חילוק בין סתר לגלוי ודע דדברי רש"י 

שאובים ממ"ש בתרגום יהונתן וז"ל ליט דימחי חבריה בלישן תליתאי בטומרא 

עכ"ל.

ועוד יש לומר ארור מכה רעהו בלשון הרע והוא חושב שזה בסתר ואינו נחשב, 

וזה לעיתים גרוע מאם היה מכהו בפועל.

יתן  הרע  לשון  שהמדבר  גורם  הרע  לשון  דדבור  המבואר  דלפי  לקודם  ונחזור 

והביאו  יבואר דברי המדרש רבה בפרשה  לזולתו שדבר עליו אולי בזה  תורתו 

נ[  ]תהילים  הה"ש  המצורע  תורת  זאת  וז"ל  מצורע  פרשת  ריש  כסף  כלי  הרב 

וז"ל  וביאר הרב  ולרשע אמר אלהים מה לך לספר חוקי ותשא בריתי עלי פיך 

חוקי  לך לספר  ולרשע אמר אלהים מה  נ[  ]תהילים  זאת תורת המצורע הה"ד 

לשון  איירי במספר  דולרשע  זה  כי קרא  ז"ל  הרב  וביאר  פיך  עלי  בריתי  ותשא 

הרע כמ"ש פיך שלחת ברעה ולשונך תצמיד מרמה תשב באחיך תדבר בבן אמך 

אדסמיך  אדלעיל  המצורע  תורת  תהיה  זאת  פסוק  מקושר  ובזה  וגו'  דופי  תתן 

ליה סוף פרשה הקודמת דסליק מיניה לטמאו ופרש"י לעיל בפסוק וטמא טמא 

המצורע  על  הזה  הגדול  האף  חורי  מה  וא"ת  טמא  לשון  כ"א  יאמר  ולא  יקרא 

שלא יקרא תורה ולא יאמר כ"א לשון טמא וא"ת מה חורי האף הגדול הזה על 

המצורע שלא יקרא ולא יאמר כ"א לשון טומאה ולא לשון תורה הטהורה לז"א 

ולרשע וגו' זה המצורע המוציא שם רע אמר אלהים מה לך לספר חוקי וגו' ע"ש 

כל דבריו, ולדברי הרב האף אמנם נתברר שאומר לו המדרש שלא יעסוק בתורה 

ונרמז זה בסמיכות התורה אבל כ"כ למה, ולא נתרצה התמיהה דמה חרי האף 

הגדול שלא יעסוק בתורה אבל לפי מה שכתבתי לעיל מובן דמה יועיל לו עסק 
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התורה מאחר שחבירו לוקחה ובזה ידוקדק הלשון מה לך לספר חוקי ולא אמר 

עליך בעל  עוד שלא תחזור בתשובה חבל  כל  דר"ל  חוקי  או אל תספר  לך  אל 

הלשון הרע כי כל תורתך הלכה לה לחבירך, אבל אם יחזור בו ממדתו הגרועה 

אדרבה ואדרבה יבואר קרא שפיר "זאת" שהוא התורה ] ע"ז ד' ע"ב[ תהיה תורת 

נכון מאמר  על  ויבוא  דר"ל שרוצה לתקן העון הקודם  "טהרתו"  ביום  המצורע 

ר' חמא בר חנינא התם בערכין ט"ו מה תקנתו של בעל לשון הרע אם תלמיד 

חכם הוא יעסוק בתורה שנא' מרפא לשון עץ חיים וכו' ע"ש דבלא ההקדמה הזו 

נמצאו דברי המדרש סתראי ננהו דלמה לא יעסוק בתורה מאחר שהתורה היא 

תקנתו אבל לדברינו הכל עולה יפה.

תורתו  מאבד  הרע  לשון  שהמדבר  דרושינו  מבוסס  שעליה  ההקדמה  ובעיקר 

וראיתי  פ"ז  הכניעה  שער  הלבבות  חובת  בעל  הרב  משם  הבאתיה  לעיל  הנה 

להביא בזה מה שראיתי להרב שער בת רבים אע"פ שאאריך בו מכל מקום לרוב 

חשיבותו ולזכוי עצמי והרבים לא אמנע, שהביא שם מתחילה דברי הרב חובת 

מתנה  רעהו  לו  וישלח  חבירו  על  הרע  לשון  דיבר  "אחד  הלשון  בזה  הלבבות 

חשובה ויקרה מאד לפי שהמדבר לשון הרע על חבירו הוא נוטל כל עונות חבירו 

מעליו על עצמו וכל המצוות שעשה הוא נוטלם ה' ונותנם לחבירו כר"ה )דף י"ז 

ע"א( כל המעביר על מדותיו מעבירין לו על כל פשעיו ועל ראש מחרפו יחולו. 

וזהו שכתוב ]איוב כ"ז[ יכין רשע וצדיק ילבש )ואף שלא נזכר שם מלת רשע קאי 

אלמעלה זה חלק אדם רשע וגו'( כי ע"י מעשה המצוות נבראו מלבושים לנשמתו 

נוטלים ממנו  ונקראים חלוקא דרבנן אך הרשע מה שעשה מצות  בעולם הבא 

במצורע  התורה  ציותה  לכן  הבא  לעולם  בהם  להתלבש  לצדיק  אותם  ונותנים 

בגדיו יהיו פרומים לרמז שגם לעולם הבא יקרעו ממנו את בגדיו מנשמתו.

ואל  עונם  על  )שלי(  עון  תנה  אותו  ומכלימים  המחרפים  שונאיו  על  דוד  וז"ש 

יבאו בצדקתך, צדקתם שעשו יאבדו מהם ואז ימחו מספר חיים ועם צדיקים אל 

יכתבו וכו' וז"ש דוד כשאר חרפו שמעי בן גרא ]ש"ב ט"ז[ הניחו לו ויקלל כי ה' 

אמר לו קלל אולי יראה ה' בעוני והשיב לי ה' טובה תחת קללתו יר' שיסיר ה' 

העון ממני ויתן עליו ועוד שטובותיו וזכויותיו יתנם לי תחת קללתו ע"כ ]ולפי 

דרכנו י"ל עוד כי זה ביאור והשיב לי ה' טובה היינו תורתו של הדובר כי התורה 

נקראת טוב[.

ולכן המתכבד בקלון חבירו אין לו חלק לעולם הבא ]ירושלמי חגיגה פ"ב ועוד[ 

כי חברו נוטלו ממנו.
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וזה פירוש ]משלי י"ג[ יש מתעשר )במצות( ואין כל מתרושש )ממצות( והון רב 

לעוה"ב.

ולכן לפעמים יוכל להזדמן שאיש אחד עסק בתורה ומצות כל ימיו אך לבסוף 

כל  איבד  אחת  בפעם  הרי  אחד  אדם  על  רע  שם  המוציא  או  הרע  לשון  דבר 

זכויותיו כי נתנו לחבירו והוא נתמלא בפעם אחת עבירות של חברו, והוא דומה 

למי שממלא חבית עם יין טוב ויש בתחתית החבית נקב קטן בוודאי שיצא כל 

היין אם לא יסתום הנקב כן המלבין פני חבירו ברבים אע"פ שהוא מלא תורה 

ומצוות יאבד הכל ברגע אחד ונוכל להמליץ עליו ]רות א כא[ אני מלאה הלכתי 

וריקם השיבני ה'.

ועוד שם הביא לפרש הפסוק ]משלי י"ז[ גם אויל מחריש חכם יחשב וצ"ל איך 

חכמה  ומה  זאת  יודעים  תשב"ר  שאפי'  כזה  פשוט  דבר  ידבר  אדם  מכל  החכם 

הראה לנו בפסוק זה, ותי' הרב תולדות יוסף כי דבר גדול בא ללמדנו שאף אם 

הנעלב הוא כסיל בתורה והוא עם הארץ והעולב המבזהו בחנם או דיבר לשון 

דרבנן  חלוקי  כל  חכם  מהתלמיד  לוקחין  הדור(אז  )וגדול  ת"ח  הוא  עליו  הרע 

ומלבושי כבוד שלו הרוחניים שסיגל על ידי עסקו בתורה ומצוות ונותנים להע"ה 

הנעלב ועל ידי זה לחכם גמור יחשב בעוה"ב רק באופן אם החריש הנעלב בעת 

בזיונו ולא ענה לו כלום אז הוא יורש כל שכר מצותיו של הת"ח בגן עדן.

ואני הדל הכותב מפרש בזה אומרם ז"ל ]שבת פ"ח ע"ב[ הנעלבים ואינם עולבים 

השמש  כצאת  ואוהביו  אומר  הכתוב  עליהם  משיבים  ואינם  חרפתם  שומעים 

בני אדם שדברו בהם לשון הרע ושמעו  היינו אותם  בגבורתו, דהנעלבין הללו 

חרפתם ולא השיבו וקבלו הדברים בשתיקה כענין דוד המלך הנ"ל שאמר הניחו 

כצאת  ואוהביו  אומר  הכתוב  עליהם  לכן  וגו'  טובה  ה'  לי  ישיב  אולי  ויקלל  לו 

זולתם  ושל  שלהם  התורה  מתוך  הרקיע  כזוהר  ומזהירים  שמבהיקים  השמש 

שקנו בשתיקתם ודו"ק. וראה עוד שם להרב שער בת רבים במה שכתב עוד בזה 

הזה של  הרעיון  לחזק את  דבריו שם חשובים  כל  כי  ענבים  משם ספר אשכול 

יכולים  ולעולם הבא הרשע והצדיק  ועוד  מעלת השותק כשדברו עליו לשה"ר 

למצוא עצמם במצב שהצדיק בגיהנם כי אבד תורתו ולקח עבירות חבירו וחבירו 

הרשע בהסך חס ושלום עש"ב ולכן הארכתי מפני חומרת הענין ודי בזה לרוות 

צמאונך המעיין.
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פרשת אחרי מות
אחרי מות וכו' בקרבתם לפי ה' וימותו

כל המפרשים דקדקו על מלת וימותו שנאמרה שוב )עיין בזוה"ק(, ונ"ל עוד כי 

כוונת התורה לומר תדע שמיתתם היא רק להיותם גדולים כמשה ואהרן וכמ"ש 

שסיבת  שמפרש  מפסיק,  טעם  אתנח  אהרן  במילת  שיש  וזהו  אקדש,  בקרבי 

מיתתם בקרבתם ודו"ק.

דם כל בשר לא תאכלו

בויניצאה  ונדפס  זצ"ל  רבי בצלאל  חן להגאון  לוית  ונקרא  ראיתי בספר קדמון 

שנת תצ"ו – בפרשת אחרי מות בפסוק דם כל בשר לא תאכלו, שה"ד הש"ע י"ד 

)סי' ס"ט( דבשר ששהה ג' ימים מעת לעת בלי מליחה אין לאוכלו מבושל וכו' 

ואם שרו אותו במים תוך ג' ימים יכול להשהותו עוד ג' ימים אחרים פחות חצי 

שעה, וכתב לחדש בזה למאי דאמר רבא בפ"ק דפסחים לדברי ר"י אדם טועה ג' 

שעות והרי פסקינן לענין חמץ בע"פ להקדים איסורו קודם ג' שעות והכי פסקינן 

לענין חמץ בע"פ להקדים איסורו קודם ו' שעות דאדם טועה, א"כ אין להשהות 

ועוד  בג' שעות,  ג' שעות שהרי אדם טועה  ימים פחות  ג'  בשר בלא הדחה רק 

אפשר לומר שצריך להקדים להדיחו שש שעות קודם גמר ג' ימים דשמא הוא 

טעה בתחלת ג' ימים ג' שעות לאחריו, ובסוף ג' הוא טועה ג' שעות לפניו דאדם 

מצוי לטעות בכך, עכ"ל. ונוראות נפלאתי אחר המחילה אחר הרב הקדמון הנ"ל 

דמה דמות יערוך בין בשר ששהה ג"י בלא מליחה שהוא מחומרת הגאונים לבין 

בבשר,  משא"כ  בו  והחמירו  דאורייתא  עיקרו  זה  שדבר  איסורו  זמן  אחר  חמץ 

ג'  וידוע מ"ש הריב"ש בתשובה )סי' פ"ו( דבברצלונא נהגו לאסור בשר ששהה 

ע"י  ואפילו לאוסרו לקדרה  יתירה היא  וחומרא  ימים בלא מליחה אפילו לצלי 

מליחה והדחה לא מצינו הכרח לאוסרו דלא גרע מאומצא דאסמיק )חולין צ"ג 

הרי"ף  לגירסת  )קי"ג(  חולין  בהמה  מדין השובר מפרקתה של  מוכח  וכן  ע"ב(, 

שם, אלא שראוי לחוש לדברי הגאונים במקום שנהגו עכ"ל, וכבר כתב בשו"ת 

מהרא"ל צינץ חיו"ד )סי' ח' סוף אות ג'( שנראה לו ברור שהרי"ף והרמב"ם אינם 

סוברים כחומרת הגאונים בזה ע"ש, ואמנם קי"ל להלכה כפסק מרן לחוש לזה 

לכתחילה אבל הבו דלא להוסיף עלה במה שלא אמרו הגאונים עצמם. ופשוט.
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כי ביום הזה יכפר עליכם וגו' לפני ה' תטהרו.

לזכויות".  לו  נהפכות  זדונותיו  מאהבה  "השב  רבותינו  עפמ"ש  יל"פ 

כשתשובו  דהיינו  עליכם  יכפר  הזה  ביום  כי  ובז"י  היודע  הוא  ה'  רק  וזה 

הזדונות.  גם  דהיינו  חטאותיכם  מכל  עליכם  יכפר  לפניו  שלמה  בתשובה 

שנחשב  תטהרו  אזי  לזכויות  שנהפכו  דלאחר  תטהרו  ה'  לפני  דמסים  והוא 

מחשבות  שיודע  לבדו  ה'  לפני  וזהו  שבתורה  המצוות  כל  קיים  כאילו  לו 

דרבנן. ז'  דאורייתא  מצוות  תרי"ג  כנגד  כת"ר  בגמ"ט  שעולה  תטהרו   אדם 
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פרשת קדושים
קדושים תהיו וגו' את שבתותי תשמורו וגו' אל תפנו אל האלילים 

יש לפרש ע"פ אוז"ל ע"פ אשרי אנוש יעשה זאת ובן אדם יחזיק בה שומר שבת 

דהיינו שמצות  לו,  כאנוש מחול  עע"ז  אפי'  כהלכתו  מחללו שכל השומר שבת 

שמירת שבת שהיא שקולה כנגד כל המצות יכולה היא שתועיל לו למחול אפי' 

ע"ז אל תפנו  ועי"ז תזכו שאפילו עבד  וזהו את שבתותי תשמורו,  ע"ז,  עון  על 

היינו אל תפנו אל העון הזה שע"י שמירת השבת נמחל.

או יאמר באופן אחר ובהפך והוא כי לפי ששמירת שבת מכפרת אף על עון ע"ז 

אז קמזהיר אותו שאל תחשוב כי לפי שאת שבתותי תשמורו וכל השומר שבת 

ע"י שמירת השבת  דרכו  רשע  ועזב  לו  ורפא  כששב  דוקא  זהו  עע"ז,  לו  נמחל 

לא  בזה,  אפי'  לו  תועיל  ע"ד ששמירת השבת  בע"ז  אם ממשיך  אבל  לו,  נמחל 

תועיל לו שמירת השבת, וזהו באל תפנו אל האלילים וגו' ופ'.

כי  ת"ל  כמוני  יכול  תהיו  קדושים  ט'  אות  כ"ד  פרשה  קדושים  בפרשת  במד"ר 

קדוש אני קדושתי למעלה מקדושתכם, ובתו"כ כי קדוש אני לומר שאם אתם 

מקדשים עצמכם מעלה אני עליכם כאילו קדשתם אותי, וא"כ יש לפרש קדושתי 

למעלה היא מתוקף קדושתכם, שכשאתם מקדשים עצמכם אתם גורמים כביכול 

שגם בקדושה של מעלה יש תוקף וחוזק והתנוצצות יותר גדולה, ע"ד מ"ש תנו 

עוז לאלהים וכמ"ש ועתה יגדל נא כח ה'.

איש אמו ואביו תיראו ואת שבתותי תשמורו אני ה' 

אפשר לפרש דרך הלציי בהקדים מאי דאמרינן בשבת )דף קי"ט( ר' אבהו עבדי 

אמר  בריה  אבימי  גדל  כי  כוליתא  אכיל  והוה  לאפוקי שבתא  עגלא תלתא  ליה 

לאבוה למה לך לאפסודי כולי האי נשבוק כולייתא ממעלי שבתא, שבקוה אתא 

אריה אכליה, והביא בכה"ח )סי' ש' סק"ח( בשם הרמ"ע באלפסי זוטא כ"י דאיהו 

נמי לזרוזי לבריה הוא דעבד ע"ש. והנה מגדר היראה מבואר בש"ע יו"ד )סי' ר"מ 

דר'  בריה  לאבימי  ליה  חלילה  ואומנם  דבריו,  את  סותר  ולא  מורא  איזהו  ס"ב( 

אבהו שעבר על מורא אבל אם עכ"פ היה נזהר גם מה שאמר לו למה לך וכו' לא 



קדושים

107

היה ראוי שיאמר לו, וממילא היה ממשיך לעשות כמנהגו הטוב מקדם לשחוט 

עגלא תילתא, וזהו אם איש אמו ואביו תיראו ולא תאמרו למה לך וכו' אז ממילא 

את לרבות מוצאי שבתות תשמורו אני ה' שלא יאכל אריה את העגלא.

לא תשנא את אחיך בלבבך )י"ט – י"ז(

בגדרי מצות לא תשנא

תימן,  חכמי  מגדולי  זצ"ל  קורח  יחיא  רבי  להגאון  דורש  משכיל  בספר  ראיתי 

שהקשה וכי בידו וברגלו הוא שונא והלא אין אדם שונא אלא בלבו, וכבר רז"ל 

ולא  תכנו  לא  יכול  אחיך  את  לא תשנא  ע"ב(  )ט"ז  בערכין  ואמרו  מזה  הרגישו 

תסטרנו ולא תקללנו ת"ל בלבבך בשנאה שבלב הכתוב מדבר ע"ש. וק' דוכי אי 

לאו האי בלבבך הייתי אומר שפירוש לא תשנא את אחיך לא תקללנו וכו' והלא 

השנאה ידועה שהיא מפעולות הלב, וגם שהיא הפך האהבה, ובאהבה לא אמר 

ואהבת לרעך בלבבך, אלא ודאי לעולם השנאה והאהבה פעולות הלב הן, א"כ 

הגמ'  שכוונת  שהבין  נראה  ומקושייתו  משת"י,  וע"ש  יתירא,  בלבבך  האי  ודאי 

דאי לאו בלבבך דכתיב בקרא הייתי חושב לפרש לא תשנא היינו לא תכנו או לא 

תסטרנו או לא תקללנו, ואני אומר דכוונת הגמ' יכול לא תכנו ר"ל יכול דמ"ש לא 

תשנא את אחיך בלבבך, משמעות שנאה זו היא כשמוציא לפועל את שנאתו ע"י 

הכאה או קללה, וכך מוכח לשון הגמ' לפנינו לא תשנא את אחיך בלבבך וכו', ולא 

כמו שהעתיק הרב יכול לא תכנו וכו' ת"ל בלבבך, דהכוונה אף שכתוב בלבבך 

אני יכול לטעות ולחשוב שמשמעות שנאה זו כשמוציאה מהכח אל הפועל לזה 

מפירוש  דכ"מ  הוא  בלבד, תדע שכך  בלבבך  אפילו  דר"ל  בלבבך,  ת"ל  קמתרץ 

רבינו גרשום שכ' וז"ל יכול דהיינו לא תשנא שלא יכנו וכו' דר"ל דכל זה נכניס 

דאף  לדיוקא  בלבבך  ת"ל  קדחי  ולזה  בלבבך,  אחיך  את  תשנא  לא  במשמעות 

בלבבך בלחודיה בכלל הלאו.

פי'  והרב משכיל דורש הנ"ל  יכנו על דבר תוכחה עכ"ל.  יכול לא  כ'  אבל רש"י 

יכול שלא תוכיחנו וכו' כדי לשוב מדרכו הרעה מפני שאתה נראה כשונאו ת"ל 

בלבבך, בשנאה שבלב הכתוב מדבר, אבל הוכח תוכיח את עמיתך ואף שנראה 

ע"ש.  וכו'  עליו חטא  ולא תשא  ואז  בלבבך,  ולא  בפיך  אינו אלא  שאתה שונאו 

כאילו  באופן שנראה  אפי'  יוכיחנו  ורק  בכל מקרה  לשנאותו  ר"ל שאסור  וא"כ 

אתה שונאו לא תחוש בזה כי אין אתה שונא בלב, וכך צריך להבין המשך דברי 
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לו  ולדבר  ירצה המוכיח להראות לחבירו שהוא שונאו  הרב אח"כ שכתב שאם 

גם בפיו דברי שנאה ובכלל זה שיכנו ויסטרנו ויקללנו כדי ליסרו שישוב מדרכו 

הרעה ה"ז משובח ומצוה הוא עושה עכ"ל. וא"כ לדבריו שנאה בלב אסורה ואף 

במקום תוכחה יכול לעשות ולומר דברים הנראים כדברי שנאה ומותר כי הוא 

תוכחה,  דבר  על  יכנו  לא  יכול  בפי' התלמוד  רש"י  דברי  והנה  לצורך התוכחה, 

לפי זה צריך לפרש המשך הסוגיא דבעי לאתויי למוד דרשאי להכותו על דבר 

תוכחה, וק' איך נילף זה מלבבך, ואף אם נפרש כמו שפי' הרב משכיל דורש דכל 

עוד אין שנאה בלבבך רשאי אתה להכותו, מ"מ לפי מ"ש רש"י יכול לא יכנו על 

דבר תוכחה א"כ בעי להוכיח שיכנו על דבר תוכחה ואין זה ענין אם יש לו בלבו 

שנאה או לא, וצריך לדחוק דר"ל יכול לא יכנו על דבר תוכחה ת"ל בלבבך כל זמן 

שאין בלבבך שנאה תכנו, והוא דוחק, דהול"ל ת"ל לא תשנא כיון דעיקר הדיוק 

הוא תלוי אם יש לו שנאה או לא ודו"ק.

ולכאורה קשה על פי' זה שהרי דריש התם עד היכן תוכחה אמר רב עד הכאה 

אמוראי  כולהו  פליגי  ולפי"ז  נזיפה,  עד  אמר  יוחנן  ורבי  קללה  עד  ושמואל 

אברייתא מפורשת שעל דבר תוכחה רשאי להוכיחו, והמעיין יראה כמובן דלא 

קשה מידי דהתם איירי אמוכיח שרשאי להכות וכו' והאמוראים דפליגי ר"ל עד 

היכן תוכחה שחל החובה על המוכיח עד שיכנו המוכח למוכיח ופ', ולעצם הדבר 

הנה כתב הסמ"ק )מצוה י"ז( וז"ל שלא לשנוא את חבירו, דכתיב "לא תשנא את 

אחיך בלבבך", ואינו בכלל ואהבת, שמזהיר אותנו על אותו שמותר לשנאתו כגון 

אלא  יפות  פנים  לו  להראות  בלבו  לשנאותו  אסור  הכי  אפילו  עבירה  עבר  אם 

יראה לו שנאתו ע"ש. ועמ"ש בכוונתו בספר פרחה הגפן פרשת קדושים, ולפ"ז 

כוונת התורה להזהיר לא תשנא את אחיך בלבבך, דאותו שאתה מותר לשנאת 

מפני מעשיו המקולקלים, אין לך להראות לו פנים שוחקות אלא תראה לו מה 

שבלבבך, ויהיו לבך ופניך שוים, וכוונת התורה להזהיר שגם אותו שאתה מותר 

לך לשנוא תראה לו, ולפ"ז מתורצת שאלת הרב משכיל דורש דלהכי איצטריך 

בלבבך, אמור מעתה דגם כוונת רש"י בפי' הגמ' כך יכול לא יכנו על דבר תוכחה 

אם  אבל  אסור  בלבבך  שרק  דר"ל  בלבבך,  ת"ל  לשנוא  ואסור  שונאו  הוי  שאז 

מראה לו כגון בהכאה או קללה שרי ודו"ק.

והגאון בעל תורה תמימה פי' הגמ' דר"ל לא שהצווי על שנאה בפועל שלא יכנו 

על דבר תוכחה כן פרש"י, ולכאורה צ"ע דהא אינו מיירי עדין בענין תוכחה רק 

בסתם שנאה, ונראה דהוכרח לפרש כן משום דאל"ה פשיטא דאסור להכות את 
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חבירו דמרים יד נקרא רשע וע"כ צ"ל דאיירי בענין תוכחה, ויהיה לפי"ז שיעור 

הכתוב לא תשנא את אחיך וכו', אם ראית אדם עושה דבר שלא כהוגן לא תשנא 

אותו עבור זה אלא הוכח תוכיח אותו, אם לא שאם לא שמע לקול תוכחתך אז 

מותר לשנאותו עכ"ד. ואחר מחילתו קשה דלא מיירי עדיין בענין תוכחה דר"ל 

דתוכחה מאן דכר שמיה בקרא, דפשיטא ליה כ"כ זה לבעל הברייתא עד ששואל 

רש"י  את  הכריח  שזה  שכתב  במה  זה  תי'  מה  וא"כ  תוכחה,  ע"ד  יכנו  לא  יכול 

דאל"ה פשיטא דאסור להכות את חבירו, תלי תניא בדלא תניא דמי אמר שיכה 

חבירו עד שישאל והרי אסור להכות, והגמ' לא אמר באיפכא ממשמע שכתוב לא 

תשנא )אני מבין( יכול לא יכנו וכו' ת"ל בלבבך, מעתה או שנדייק כמו שכתבתי 

גם כשלא  בביאור הסוגיא דאתא ללמדנו שבמשמעות הכתוב  דברינו  בתחילת 

יהא שונאו  כדי שלא  יכנו  לא  יכול  ע"פ הסמ"ג,  או  הלב,  על  מוזהר  עדיין  יכנו 

וכל שמראה לו שנאתו שרי, ופרש"י ע"כ לא אתא כמו  ת"ל בלבבך קפיד קרא 

ומ"מ  יש לפרשו ע"פ הסמ"ג,  גרשום אלא  וכמו שנראה מרבינו  שכתבתי לעיל 

ונראה  סמוך  דהרי  תוכחה,  בענין  עדיין  מיירי  דלא  הת"ת  קו'  ל"ק  זה  לפירוש 

הוא המשך הפסוק הוכח תוכיח את עמיתך, וא"כ שפיר יש לפרש דהכל בענין 

התוכחה שלא תחשוב שלא תכנו בגלל שאין לשנאת ת"ל בלבבך, וכמ"ש הסמ"ג.

ודע דהרמב"ם בהל' דעות )פ"ו ה"ו( כתב כשיחטא איש לאיש לא ישטמנו וישתוק 

כמו שנאמר ברשעים ולא דבר אבשלום את אמנון מאומה למרע ועד טוב כי שנא 

אבשלום את אמנון אלא מצוה עליו ולהודיעו ולומר לו למה עשית לי כך וכך 

ולמה חטאת לי בדבר פלוני שנאמר הוכח תוכיח את עמיתך עכ"ל. ופשט דבריו 

מוכח כהסמ"ג וכמ"ש לא ישטמנו וישתוק אלא מצוה עליו להודיעו, ובה"ת ח' 

ביאר עוד בדברי שמים אם לא חזר בו בסתם מכלימין אותו ברבים ומפרסמים 

חטאו ומחרפים אותו בפניו ומבזים ומקללים אותו עד שיחזור למוטב ע"ש, וכל 

מה שכתב היינו גדרים שגובלים בשנאה ולא ביאר רבינו שלא ישנאוהו דבאמת 

ויראה ששונאים אותו שלא תהיה השנאה בלב  אין קפידא בזה דהעיקר שידע 

וכלשון הרמב"ם לא ישטמנו וישתוק אלא עליו להודיעו.

לא תלין פעולת שכיר אתך עד בוקר )פרשת קדושים י"ט – י"ג( 

ביאור העשין: דלא תלין פעולת שכיר ולא תלין נבלתו

פרש"י לא תלין לשון נקבה מוסב על הפעולה, ראיתי לנחוץ לבאר דברי רבינו 
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בזה ומה הכריחו שהרי לכאורה כמו לא תעשוק ולא תגזול שהם לנכח ה"ה לא 

וז"ל  עזר  אבי  בפי'  ראשונה  יצא  זה  דבריו  בביאור  שונות  דרכים  וראיתי  תלין, 

דלא מצינו אתך הקמץ בכף אלא במשרת או בל' נקבה, אבל בל' זכר או במפסיק 

ולבנותיך אתך, החיה אשר אתך בקמץ הכ"ף,  נא'  וכן  נאמר אתך בקמץ התי"ו 

בקמץ  נא'  לכן  הפעולה  על  דקאי  רש"י  דברי  ושפיר  בתורה,  מקומות  י"ד  וכן 

הכ"ף עכ"ל. ולא זכיתי להבין דבריו דאף דהפעולה היא נקבה כמובן מ"מ הלא 

אתך  בין  להבחין  שייך  מה  וא"כ  הפעולה,  ילין  שלא  האדם  על  מצוה  התורה 

התי"ו בקמץ מה שמתאים לזכר לבין הכף בקמ"ץ, דמלת אתך חוזרת על האדם 

לנוכח, והנה הביא הרב ראיות ולבנותיך אתך )במדבר י"ח י"ט(, החיה אשר אתך 

)בראשית ח' י"ז(, דבנותיך וחיה נקבה ומוכח די"ל אתך, ואני אומר אחה"מ דגם 

התם מה בכך דבנותיך וחיה נקבה מ"מ פונה לנוכח אתך לאדם, ומה יענה הרב 

לפסוק בבראשית )פרק כ"ו פסוק כ"ד( אל תירא כי אתך אנכי, וכן כי אם זכרתי 

אתך כאשר ייטב לך בראשית )פרק מ' פ' י"ד( ובשמות )י"ב מ"ח( וכי יגור אתך, 

ובשמות )י"ז ה'( וקח אתך מזקני ישראל, ובשמות )פרק כ"ה כ"ב( ודברתי אתך 

מעל הכפורת, ובשמות )פרק ל"ד כ"ז( כרתי אתך ברית, ובכולהו מוכח איפכא, 

ו'  )פרק  וכדמצינו בבראשית  נקבה  אין הכרח דהוא  וגם מלת אתך הכף בקמץ 

הנה  אני  ד'(  פסוק  י"ז  )פרק  ובבראשית  אתך,  בריתי  את  והקמותי  י"ח(  פסוק 

בריתי אתך, ובבראשית )פרק כ"ד פסוק מ'( ה' ישלח מלאכו אתך, ובשמות )פרק 

י"ח פסוק כ"ב( והקל מעליך ונשאו אתך, ובכולהו קראי אתך הכף בקמץ והויא 

זכר.

שהתי"ו  הרב  מודה  ובזה  במפסיק  אתך  תיבת  דהתם  ראיה  אין  זה  שמכל  אלא 

בקמץ אף לנקבה, אבל מה שיש להפליא עליו הפלא ופלא שנהפוך הוא שתיבת 

אתך בתיו קמץ הוא לנקבה ובכ"ף קמץ הוא לזכר, ואם הוא במפסיק כגון אתנח 

החפץ  אחר  הרב חשב שהולכים  ]ועוד  לזכר.  אף  קמץ  בתי"ו  יבא  פסוק,  וסוף 

כמו בלועזית כגון בצרפתית שאומרים מו"ן – פי"ר, טו"ן – פי"ר, סו"ן – פי"ר, 

)אבי, אביך, אביו( וגם כשמדברים לנקבה ואומרים מ"א-מי"ר, ט"א-מי"ר ס"א-

לשון  הוא  שהאבא  טעמא  והיינו  לזכר,  כשמדברים  גם  אמה(  אמך,  )אמי,  מיר 

אמך,  אומרים  לזכר  ואפי'  נקבה  לשון  והאמא  אביך,  אומרים  לנקבה  ואפי'  זכר 

אבל בלה"ק אין הולכים אחר החפץ המיוחס כלל אלא אחרי בעל החפץ, ושפיר 

הנאמ"ן  הגאון  מו"ר  )הערת  וצ"ע  בעה"ב  על  שמוסב  אתך  שכיר  פעולת  כתיב 

שליט"א([.
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באופן שנראה מכל זה דאין שום הכרח ממלת אתך להוכיח דלא תלין מוסב על 

הנקבה שהיא הפעולה, ואף אם נבין אתך זכר כפי האמת עדיין אפשר לפרש לא 

תלין לנוכח פעולת שכיר, וא"כ עדיין ק' מה הכריח את רש"י לפרש לא תלין על 

הפעולה.

וז"ל והרב מזרחי כתב משום דלא מצינו  עוד הביא הרב אבי עזר דברי הרא"ם 

גזרת לון יוצא במקרא רק פעם אחת ערום ילינו כצ"ל )איוב כ"ד ז'( מבלי לבוש, 

לכן מפרש שהיא לשון נקבה נסתר, ולא הבנתי דבריו הלא מצינו יוצא )איוב ל"א 

ל"ב( בחוץ לא ילין גר, ולמה נכריח להוציא המקרא מפשוטו אם מצינו השורש 

הזה יוצא פעמים ושלש וכו', והנכון כמו שכתבתי ע"ש, וגם זה אחהמ"ר תמוה 

מאוד כי בחוץ לא ילין גר אינו פועל יוצא אלא עומד, וחוזר על הגר שלא ילין 

בחוץ, ואי אפשר כלל לפרש שאיוב אומר על עצמו שאינו מלין את הגר בחוץ 

דא"כ הול"ל בחוץ לא אלין גר, כדמסיים )שם( דלתי לאורח אפתח, ]ואם כוונתו 

יתן מבשרו לא נשבע,  זה לפסוק הקודם אם לא אמרו מתי אהלי, מי  להתאים 

ופרש"י שמתוך שנאה שהיו שונאים אותי על שהייתי מטריחם בהכנסת אורחים, 

וא"כ מ"ש בחוץ לא ילין גר וגו', הכוונה שהיו אומרים עליו מי יתן שלא נשבע 

שלא ילין איוב בחוץ ]את[ גר שזה מטריחם, ומלת ילין חוזרת על איוב, הרואה 

יראה דגם זה דוחק רב[.

ודע דמ"ש הרא"ם פסוק ערום ילינו מבלי לבוש הכוונה דהכל חוזר על האנשים 

מוסיף  ואני  פ"י,  בודאי  ילין  מלת  וא"כ  לבוש  בלי  הערום  מלינים  שהם  הרעים 

על  נבלתו  תלין  לא  כ"ג(  )כ"א  תצא  כי  בפ'  יוצא  פעל  תלין  מקום שמצינו  עוד 

העץ דהתם לא שייך לפרש שהנבלה לא תלין אלא הכל לנוכח כדכתיב מקמיה 

וכי יהיה באיש חטא משפט מות והומת ותלית אותו על עץ לא תלין נבלתו וגו' 

פי'  ועיין  וגו',  אדמתך  את  תטמא  ולא  וגו'  ההוא  ביום  תקברנו  קבור  כי  ואח"ז 

דלא  ומוכח  ע"ש,  ועשה  עובר בלא תעשה  הרמב"ן שם שהמלין תלוי על העץ 

תלין חוזר על האדם, וא"כ צ"ע על רש"י למה לא פי' כאן לא תלין פעולת שכיר 

אתך וגו' פעל יוצא כפשוטו מאחר שנמצאו לו חברים?

ובשפתי חכמים כ' דטעמו של רש"י דאי קאי אבעל הבית לא נתקשר עמו מלת 

אתך, דלא הל"ל אלא לא תלין פעולת שכיר עד בוקר ע"כ. ולע"ד אינו מוכרח 

כלל די"ל דמלת אתך ללמדנו דוקא כשיש שכר הפעולה בידו ויכול לשלם דאז 

עובר, ומקרא מלא הוא במשלי )ג' כ"ח( אל תאמר לרעך לך ושוב ומחר אתן ויש 

אתך, ועפרש"י שם ולהכי אתת מלת אתך ופ', והכי דריש במציעא )דף קי"ב ע"א( 
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ת"ר לא תלין פעולת שכיר יכול אפילו לא תבעו ת"ל אתך לדעתך, יכול אפי' אין 

לו ת"ל אתך שיש אתך, וכוונת הגמ' דדוקא בשתבעו ויש אתו אבל בשלא תבעו 

או שאין לו לא קעבר, ואי אפשר לדרוש זה רק ממלת אתך, וא"כ אף אי מפרשינן 

דלא תלין לנוכח מוכרח למיכתב אתך, וכעת ראיתי בספר חומש הרא"ם הנד"מ 

בהערות בשם ספר פי הבאר שתמה על הרא"ם דלמה לא הוכיח ממלת אתך דאי 

שלא  כדי  אתך  מלת  דצריך  ותירץ  הש"ח[  ]וכהוכחת  אתך  לי  למה  זכר  לנוכח 

תאמר שהוא נסתר לנקבה יע"ש, וא"כ אדרבה לפ"ז מלת אתך באה לשלול מה 

שפירש"י וצ"ע.

ובהיותי בזה לרגל המלאכה אשר לפני ראיתי בספר משיח אלמים להגאון רבי 

וז"ל לא תלין לשון נקבה פי' אין התי"ו תי"ו  זצ"ל ואעתיק דבריו  יהודה כלאץ 

תי"ו  היא  רק  אתך,  שכיר  פעולת  תלין  לא  באומרו  המקרא  יתיישב  דאיך  נוכח 

הנקבה, וא"ת שתלין הוא מבנין הפעיל ע"מ תקים תשיב והוא תהלין, לא יתכן 

לפרש כן כי מצאנו )שמות כ"ג י"ג( ולא ילין חלב חגי שהוא עומד בהכרח, דאם 

א"כ  עומד,  נראה שהוא  רק  תלין,  לומר  ראוי  היה  יוצא כמ"ש תשחט  הוא  ילין 

עכ"ל,  הנוכח  לא  הנקבה  תי"ו  הוא  וע"כ  עומד,  הוא  כאן  האמור  תלין  בהכרח 

והנה בודאי דקרא דלא ילין יתפרש שהוא פ"ע, אך מה שהוציא מזה דגם במקום 

מדשני  פ"ע  הוא  ילין  דלא  דייק  דאה"נ  קשה  זה  פ"ע,  דהוא  ע"כ  תלין  דכתיב 

קרא בדבוריה דפתח לא תזבח על חמץ, ושוב לא ילין וא"כ ע"כ פ"ע, אבל הכא 

מדסמיך לא תלין למ"ש לעיל לא תעשוק ולא תגזול א"כ ג"כ לא תלין הכל לנוכח 

פ"י דמה שהוציא מזה דבהכרח תלין האמור כאן הוא עומד אינו מוכרח לע"ד.

ובספר משמחי לב להמלאך ר' רפאל ברדוגו זיע"א בלקוטים וביאורים על הרא"ם 

כ' להעיר ע"ד הרא"ם נ"ב אין הפרש בין מקרא אחד למקראות רבים וחד כמאה, 

אבל הכרח רש"י אפשר דהלינה הזו אינה ע"י מעשה כמו לא תעשוק לא תגזול 

שיתלנה באדם וממילא היא לנה, ולזה בחר לפרש ומוסב על הפעולה לומר שלא 

תלין אצלך ע"כ, והערתו נכונה דחד כמאה לענין זה וכ"ש שמצינו למעלה מקרא 

נוסף דלא תלין נבלתו, אבל מ"ש בביאור הכרחו של רש"י יש לתמוה ע"ז דא"כ 

לדבריו הוי ממש לאו שאין בו מעשה, וא"כ קשה אמאי יליף בבבא מציעא )דף 

קי"א ע"א( דכל הכובש שכר שכיר עובר בחמשה שמות ועשה, זאת ועוד לפרש"י 

דקאי אשכר שכיר א"כ בציר להו הלאו דלא תלין, דבשלמא אם הוא לנוכח הוי 

לאו, אבל אי קאי אפעולה שלא תלין א"כ אינו בלאו, ולא עוד אלא אפילו בשכיר 

גופיה  ובשכיר לילה מלא תבוא עליו השמש התם קרא  יום דילפינן מלא תלין 
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ולא תבוא עליו השמש,  ביומו תתן שכרו  וכדמוכח ממ"ש  מוכח דקאי אנסתר, 

ר"ל שהשמש לא תבוא ואע"פ דדריש ללאו דשכיר לילה, וא"כ י"ל דר"ש דהיכא 

דכתיב לא תלין דאיכא למידרשיה ללאו שיש במשמעותו לנוכח ולנסתר, ודו"ק 

]אף כי באמת הוא לאו דלא תלין הוי לאו שאין בו מעשה ואין לוקים עליו עיין 

בחינוך סוף מצוה ר"ל ע"ש[.

אחר כתבי כל הנ"ל השגתי ספר קרני רמים ח"ב ושם ראיתי שהקושיה מפסוק 

לא תלין נבלתו הביאה משם ספר תועפות ראם דאיזמיר וכתב עליו הרק"ר וז"ל 

ולדידי אי מהא לא קשה מידי דכמו שרש"י יפרש לא תלין פעולת שכיר מוסב 

על הפעולה כן יפרש לא תלין נבלתו מוסב על הנבלה, וקא מזהר לבית דין שלא 

יניחו הנבלה שתלין על העץ אלא קבור יקבריה באותו יום ע"ש. ואחר המחילה 

דחוק לומר דקאי אנבלה שהרי כל הפסוק חוזר לנוכח ותלית אותו על עץ לא 

תלין נבלתו כי קבור תקברנו ולא תטמא וכמ"ש לעיל, ואף כי ולא תטמא אפשר 

מקרא  של  פשוטו  אבל  אדמתך,  את  נבלתו  תטמא  לא  תלין  שלא  דע"י  לדחוק 

חוזר הכל לנוכח.

עוד ראיתי להרב קרני רמים ז"ל שהביא פסוק בירמיה )פרק ד' פסוק י"ד( עד מתי 

תלין בקרבך מחשבות אונך שהוא יוצא בודאי, דאם הוא עומד הול"ל מחשבת 

בהגהתו  נר"ו  נאמ"ן  הגאון  ומו"ר  ז"ל,  הרד"ק  מדברי  מוכח  וכן  מחשבות,  ולא 

שם כ' עליו דאדרבא אם הוא יוצא הול"ל תלינו, והנכון שהוא עומד ע"ש, ואני 

לנקבה  נוכח  הוא  הפסוק  דאם  נכון  דאמנם  רמים  קרני  הרב  כדברי  נ"ל  בעניי 

אזי הלשון המתוקן צ"ל עד מתי תליני בקרבך מחשבות אונך, אבל מאידך אם 

ולא  מחשבת  דהול"ל  רמים  קרני  הרב  כקו'  ק'  אמחשבה  וקאי  לנסתר  הכוונה 

מחשבות, דא"כ הול"ל תלנה שהוא נסתר ברבים לנקבה, וא"כ לכל הדברות יש 

יגיד  שהרי  הדוחק,  זה  ולקבל  לנקבה  אנוכח  דקאי  לפרש  דעדיף  ולע"ד  קושי, 

עליו רעו אדסמיך כבסי מרעה לבך ירושלים למען תושיעי, שהוא פניה לנוכח 

וכך עדיף, שהרי בכל מקרה  וישאר הדוחק דהול"ל תליני במקום תלין,  נקבה, 

הפסוק דחוק ועדיף זה הדוחק. ומו"ר השיב ע"ז דיש למעלה מארבעים מקומות 

בתנ"ך שכתוב בלשון יחידה לנקבות רבות כמו בנות צעדה עלי שור, לא תמעד 

אשוריו ועוד, והביאם בספרו אמת קנה על התהלים )עמוד ש"כ ושכ"א( ע"ש. 

ולכן נראה לו יותר נכון כמו שכתב בקרני רמים.

ומה שכתב בפי' הרד"ק ונסתייע ממנו הרב קרני רמים דמה שאמר תלין לשון 

כשמדבר  כי  למעלה  פירשנו  כבר  ירושלים  שהיא  נקבה  כנגד  מדבר  והוא  זכר 
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הנביא כנגד כנסת ישראל ידבר פעם לשון זכר פעם לשון נקבה, כי הנקבה כנגד 

הכנסיה והזכר כנגד העם וכו' ע"ש, ולא הבנתי במה נתיישב הקושי דאה"נ מצינו 

הפסוק  אם  ק'  עדיין  אבל  בנקבה,  פעם  בזכר  משתמש  שפעם  ישראל  דכנסת 

תפס לשונו בזכר אין ראוי מחוקי הדקדוק והלשון שימשיך בנקבה תלין בקרבך, 

ול"י למה שתקו לו הרב ק"ר ומו"ר הי"ו  דהול"ל תלין בקרבך כ"ף סופית קמץ 

מזה, אמנם אח"ז נזכרתי כי מצינו בתנ"ך באותו הפסוק שמתחיל בזכר וממשיך 

כלנקבה כמו את עמודיו ואת אדניה ועכ"פ דברי הרד"ק דחוקים.

ואהבת לרעך כמוך אני ה' )ויקרא יט,יח(

אמר רבי עקיבא זה כלל גדול בתורה )בראשית רבה כ"ד,ז'(, מה בעצם רבי עקיבא 

בא ללמדנו, הרי ואהבת לרעך כמוך היא מצות עשה מן התורה, וחובה המוטלת 

על כל אחד. ונראה, כי מצוה זו היא לכאורה מצוה שכלתנית והגיונית, והיא חלק 

והמחלוקות  השלום,  ירבה  לזה,  זה  אוהבים  כולם  שכשיהיו  עולם,  של  מישובו 

אינם, כך עכ"פ מצוה זו נתפשת בעינינו, באה התורה ואומרת, מצוה זו היא כלל 

גדול בתורה, כלומר בתורה עצמה ולא רק ביחסי שלום בין היחידים, ומי שאינו 

אוהב את הזולת, בתורה עצמה הוא מחסר ובאהבת ה', שמצוה זו לכשתעמיק 

בה תראה כי האוהב רעהו מפני שגם רעהו הוא יציר כפיו של הקב"ה והוא בנו 

ומצוה  בה'  הוא  גדול  מאמין  שבעקיפין  הרי  נחשב,  וכאחיו  כמוהו,  הבורא  של 

זו מחזקת אצלו את האמונה השלמה, ולכן מסיים בה, אני ה', וכמו שהאב אינו 

רוצה שיהיה פירוד ושנאה בין בניו גם ה' רוצה שיהיה אהבה ואחוה בין בניו. 

מפני שיבה תקום )יט,לב(

שבה אותיות קדמיות אדר, והדרת פני זקן אותיות אחוריות צום, ויראת וגו' כי 

בט"ב אינו זמן המסוגל, ודו"ק.

איש איש אשר יקלל את אביו ואת אמו )כ, ט(

בדין: מצות כבוד אב ואם בממזר

בספר החנוך )מצוה רי"ב( כ' והממזר חייב בכבוד האבות ומוראם אע"פ שפטור 

מן המשפט על מכתם וקללתם, וכבר עמדו על דבריו ממ"ש להלן )במצוה ר"ס( 
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עצמו,  סותר  כאילו  שנראה  ואמו"  אביו  קללת  על  חייב  שממזר  הדומה  "ולפי 

ובהגהות משנה למלך לספר החנוך תמה על החנוך במ"ש ולפי הדומה שנראה 

נ"ב אם לא  וז"ל  ואם,  מזה שזה צדוד של החנוך עצמו לחייב ממזר שקלל אב 

ונשיא  דכתיב  קללתו  על  ולא  מכתו  על  לא  חייב  שאינו  פשיטא  תשובה  עשה 

בעמך לא תאור בעושה מעשה עמך, ואם עשה תשובה פשיטא דחייב, ואין צורך 

לראיותיו דמשנה שלימה שנינו בפ"ב דיבמות )דף כ"ב ע"א( מי שיש לו בן מכל 

מקום וכולי וחייב על מכתו ועל קללתו ואמרינן בגמ' מכל מקום לאתויי ממזר 

ולהכי קא  והנה משמע ליה להמל"מ דהכא איירי החנוך בחזר בתשובה  יע"ש. 

קשיא ליה ממשנה שלימה ]ומ"ש ואין צורך לראיותיו נראה שהבין בכוונת החנוך 

שכ' ולפי הדומה ר"ל לפי מה דמדמה להנז"ל בדין טומטום ואנדרוגינוס ושתוקי, 

ולפי מ"ש להלן נראה כוונתו ולפי הדומה כמו יראה לי ודו"ק.[ ולענין הסתירה 

ממצוה רי"ב למצוה ר"ס, יש לחלק דהתם איירי ברשע והכא בשב בתשובה וכמו 

שהבין בו המל"מ, אבל ראיתי להרב מנחת חנוך שהביא תמיהת המל"מ, וכתב 

להעיר עוד דלא הביא הרב המחבר )החנוך( דין אם אביו או אמו רשעים ע"ש, 

ולפמש"ל אין מקום לתמיהה זו דע"כ דהתם בדלא שבו, דאין לומר דהתם איירי 

בשבו, דזה סותר משנה מפורשת וכמ"ש המל"מ וכמבואר בראשונים דכששבו 

בתשובה דינם שוה לאב ואם רגילים, מה גם דבלא"ה נראין דברי החנוך כסותרים 

זא"ז גם כשתפרש דהתם בלא שבו, ולכן י"ל בפשיטות דהתם איירי בלא שבו ולכן 

פטור, ומעתה אם נבאר דמ"ש החנוך במצוה רי"ב שפטור מן המשפט על מכתם 

וקללתם היינו בלא שבו וכאמור ואעפ"כ חייב בכבודם, ואם קללם והכם אע"פ 

שפטור מ"מ איסורא קעביד, וכמו שכתב המנחת חנוך בסמוך מדברי הרמב"ם 

וז"ל  ג'(  )פ"ב סי'  וכ"כ הדבר מפורש הרא"ש  )פ"ה הי"ב( ע"ש,  בהלכות ממרים 

וחייב על מכתו ועל קללתו קרי כאן ונשיא בעמך לא תאור בעושה מעשה עמך 

כשעשה תשובה וה"מ לענין חיובא אבל לענין איסורא אפילו לא עשה תשובה 

לומר  יש  א"כ שפיר  הרי"ף,  וכ"כ  ע"ש,  וכו'  ולקללו  אביו  את  להכות  לבן  אסור 

ואמו  אביו  קללת  על  חייב  שממזר  הדומה  ולפי  ר"ס(  )במצוה  שוב  דמ"ש  עוד 

וכמ"ש  איסור  בידו  יש  ר"ל  אלא  ר"ל מלקות  אין  "חייב"  ומ"ש  בלא שבו,  היינו 

יפה דבריו  כן שאז עלו בידינו  ועדיף לפרש  הראשונים הנ"ל דאיסורא קעביד, 

של החנוך ואין סתירה בין מצוה רי"ב למצוה ר"ס ]וידוע מבעלי הכללים שמוטב 

יו"ד )סי' רכ"ח(  לסבול דוחק הלשון ולא לסבול דוחק הענין. וכמ"ש מרן בב"י 

ועיין בסו"ס איש מצליח ח"א בכללים ומשם באר'ה[
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וגם נרויח מזה דלא נעלם מעינו הבדולח ש"ס ערוך ביבמות, ואל תשיבני דא"כ 

י"ל  לזה  והכאתם,  דין שבו בתשובה שחייב על קללתם  הזכיר  לא  תמוה אמאי 

תאור  לא  בעמך  ונשיא  כאן  קרי  אמאי,  מכתו  על  וחייב  פריך  התם  לפי שהגמ' 

בעושה תשובה הכא  דרב פפא  פנחס משמיה  רב  כדאמר  בעושה מעשה עמך, 

נמי כשעשה תשובה, והאי בר תשובה הוא והתנן שמעון בן מנסיא אומר איזהו 

מיהת  השתא  ממזר,  ממנה  והוליד  הערוה  על  הבא  זה  לתקון  יוכל  לא  מעוות 

עושה מעשה עמך הוא ע"כ. ופרש"י השתא מיהת הואיל ושב עושה מעשה עמך 

הוא ונהי נמי דעונו גלוי ונזכר כל זמן שממזר קיים מיהו מתשובה ואילך בכלל 

עושה מעשה עמך הוא עכ"ל, מוכח מזה שאע"פ שעשה תשובה נקרא עונו גלוי, 

ולפי דברי ר"ש בן מנסיא הוי מעוות לא יוכל לתקון דעכ"פ תשובתו קשה ]וכך 

מאחר  שבע,  מבת  לו  הנולד  המלך  דוד  של  הראשון  בנו  מיתת  ענין  לפרש  יש 

שאמר לו הנביא שמואל ב' )פרק י"ב פסוק י"ד( אפס כי נאץ נאצת את אויבי ה' 

בדבר הזה גם הבן הילוד לך מות יומת ע"ש, והוא כדי שלא יהא בבחינת מעוות 

יוכל לתקון ותשובת דוד המלך ע"ה לא תהיה שלמה[ ולכן לענ"ד השמיט  לא 

ה' בעל ספר החנוך לגמרי ענין הוליד ממזר ושב בתשובה שאם קלל אביו ממזר 

לוקה דלא משכחת לה לפי שקשה תשובתו, ולכן כתב רק דעכ"פ אסורא קעביד 

שהרי הדין כן אף בלא שב בתשובה כנ"ל. 
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פרשת אמור
אמור ואמרת

להזהיר גדולים על הקטנים )פרש"י(, אפ"ל שבא ללמדנו כשבאים להזהיר גדולים 

את הקטנים. יעשו זאת בדרך של חכמה על ידי שלא יבואו עליהם בתוכחת קשה 

שאולי לא יקבלו עליהם, אלא בדרך של שבח ולגדלם, כמו שפירשו "אל תוכח 

לץ פן ישנאך הוכח חכם ויאהבך" שלא תאמר לו לץ אתה וכו' אלא בהיפך חכם 

כמו,  ואמרת  ויהיה  וכו',  זאת  כל  לך  נאה  ולא  אתה,  וחשובים  גדולים  ובן  אתה 

יקבלו  ואז  וחשיבות,  היום, שהוא לשון הגבהה  ה' האמרת  או כמו את  אמורין, 

הקטנים מהגדולים. )מו"ד(.

ונקדשתי בתוך בני  ולא תחללו את שם קדשי  ושמרתם מצוותי ועשיתם אותם 

ישראל )כב,לא-לב(.

אפשר בהקדם עם מה שפירשו המפ' ושמרתם כמו שפירשו לשון מצפה וממתין, 

עליו  שמעלה  ועשיתם  וזהו  הדבר,  את  שמר  ואביו  כמו  הדבר  לידו  יבוא  מתי 

ולא  מצוה  לעשות  אדם  חשב  שאמרו  כמו  המצוה,  אותה  עשה  כאילו  הכתוב 

עשאה מעלה עליו הכתוב כאילו עשאה, ועוד אמרו בגמ' )קידושין דף ל"ט ע"א( 

ישב אדם ולא עבר עבירה נותנים לו שכר כעושה מצוה, וחוץ מהפשט דאיירי 

כעושה  שכר  מקבל  בזה  ממנה  וניצול  ומתאפק  בתשובה  ששב  עבירה  בבעל 

מצוה, ועוד י"ל דבזה הצדיק שהוא מצפה כל יומו ולילו מתי תבוא לידו המצוה, 

אז יש לו רבוא יתירה וזכות שגם כשאינו עושה עבירה, נוטל שכר כעושה מצוה 

מדה כנגד מדה, וזהו אדסמיך ליה ועשיתם אותם ולא תחללו היינו לא תחללו 

לא יעשה העבירה אזי ונקדשתי שמקבל שכר כעושה מצוה, ועוד מי שבא לידו 

דבר עבירה וניצול ממנה הקב"ה עושה לו נס כמו המעשה בקידושין ע"ע החסיד 

והמטרונה שרצה ליפול מהגג שלא יעשה העבירה ובא אליהו ועשה לו נס גדול 

ונתקדש ש"ש עי"ז וזהו ונקדשתי ודו'ק.
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בסוכות תשבו שבעת ימים כל האזרח בישראל ישבו בסוכות

פתח לנוכח וסיים בנסתר-ישבו, ואפ"ל כי כשתשבו שבעת ימים בסוכות ככלל 

שהוא  ב"אזרח"  הנרמזין  האושפיזין  אליכם  שיבואו  תזכו  ודקדוקיה,  הלכותיה 

אברהם שנקרא "אזרח תמימיך", וכל דהאזרח כולל כל, הז' אושפיזין שכל אחד 

ביומו ישבו בסוכתכם.

יש  ודבקות,  התלהבות  וחבה,  באהבה  תורה,  בשמחת  התורה  לכבוד  הרקודים 

בכוחם לכפר על כל העוונות. צא וחשוב הרקודים גמ' שס"ה כנגד שס"ה לאוין... 

)מו"ד(.
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פרשת בהר
כי תבואו אל הארץ אשר אני נותן לכם 

יל"ד דלמאי נכתב אשר אני נותן אלא הכוונה אם תאמינו באמונה גמורה ושלימה 

שהארץ הזאת ניתנה ע"י ה' בלבד, אזי ושבתה הארץ שבת לה' שתזכו שהארץ 

בעצמה תשבות לה' ותזכו לאסוף תבואתה בשלמות.

ולא תונו איש את אמיתו ויראת מאלוהיך כי אני ה' אלהיכם

בענין: אונאת דברים

]מה שדרשתי בבית הכנסת שלנו בירושלים הנקרא "שירי דוד"[

בגמ' ב"מ )דף נ"ח ע"ב( ת"ר כשהוא אומר וכי תמכרו ממכר לעמיתך אל תונו, 

באונאת  עמיתו  את  איש  תונו  ולא  מקיים  אני  מה  הא  אמור,  ממון  אונאת  הרי 

דברים, וכן פרש"י ולא תונו איש את עמיתו כאן הזהיר אונאת דברים שלא יקניט 

איש את חבירו, ובמד"ר איתא ע"ז הה"ד מות וחיים ביד הלשון ע"ש, ובכדי להבין 

הענין כמה חמור ראוי להביא המעשה המובא ביבמות )דף ק"ה ע"ב( אתא רבי 

ברבי  ישמעאל  רבי  אדוכתיה,  למיתב  אחד  כל  ליה  ואבעי  )למידרש  ישמעאל 

אדהכי  רבי(  בר  שמעון  ורבי  חייא  )רבי  לגבייהו  פרש"י(  הוה,  בשר  בעל  יוסי 

אתא רבי למתיבתא אינהו דהוו קלילי יתבו בדוכתייהו רבי ישמעאל ברבי יוסי 

אגב יוקריה הוה מפסע ואזיל אמר ליה אבדן )תלמידו של רבי היה( מי הוא זה 

ללמוד  יוסי שבאתי  בר'  ישמעאל  אני  ליה  אמר  קדוש,  עם  ראשי  על  שמפסיע 

תורה מרבי, אמר ליה וכי אתא הגון ללמוד תורה מרבי, אמר ליה וכי משה היה 

ראוי ללמוד מפי הגבורה, אמר ליה וכי משה אתה, אמר ליה וכי רבך אלהים הוא, 

)אמר רב יוסף שקליה רבי למטרפסיה דקאמר ליה רבך ולא רבי( אדהכי אתיא 

יבמה לקמיה דרבי, אמר ליה רבי לאבדן פוק לבדקה, לבתר דנפק אמר ליה ר' 

ישמעאל כך אמר אבא איש כתוב בפרשה אבל אשה בין גדולה בין קטנה, אמר 

ליה תא לא צריכת כבר הורה זקן, קמפסע אבדן ואתי, אמר ליה ישמעאל ברבי 

לו עם  יפסע על ראשי עם קדוש, מי שאין צריך  לו עם קדוש,  יוסי מי שצריך 

קדוש היאך יפסע על ראשי עם קדוש, אמר ליה רבי לאבדן קום בדוכתיך, תאנא 
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באותה שעה נצטרע אבדן וטבעו שני בניו ומאנו שני כלותיו, אמר רב נחמן בר 

יצחק בריך רחמנא דכספיה לאבדן בהאי עלמא ע"כ המאמר המזעזע כ"כ, שעל 

שציער לר' ישמעאל בר' יוסי נענש בגופו ובמיתת בניו וכו', וכמ"ש רש"י נצטרע 

אבדן עונשו של לשון הרע נגעים, אע"פ שלשון הרע היה בפניו של רבי ישמעאל 

וכל באפי תלתא לית ביה משום לישנא בישא, אבל כוונת רש"י במ"ש לשון הרע 

לא במובנו הרגיל, שהרי לא סיפר זה לאחרים וכדו' אלא הכוונה לישנה בישא 

חרי  מה  השואל  ישאל  ואם  דברים,  אונאת  נקרא  שזה  הפוגעים  דברים  דהיינו 

)סי' תרס"א(  בהר  פ'  בילקוט שמעוני  לפי המבואר  לומר  יש  הזה,  הגדול  האף 

א"ר יוחנן גדול אונאת דברים מאונאת ממון שזה נאמר בו ויראת וזה לא נאמר 

וזה בממונו ר"ש בר נחמני אמר זה ניתן  ויראת רבי אליעזר אומר זה בגופו  בו 

להשבון וזה לא ניתן להשבון עכ"ל, הרי מבואר חומרת הענין של אונאת דברים, 

בגופו  זה  דבריו  פירוש  לכאורה  בממונו,  וזה  בגופו  זה  עליו  אמר  אלעזר  ורבי 

דהיינו הפגיעה בגופו ואילו אונאת ממון בממונו וכדהביא לעיל מזה שלא יאמר 

ר'  ד'  דפירוש  לפרש  אפשר  לע"ד  אבל  הראשונים,  מעשיך  זכור  תשובה  לבעל 

אלעזר זה בגופו וזה בממונו דהיינו שהעונש באונאת דברים חמור מאוד שנענש 

עליה בגופו ממש, ואף שיש מי שחביב עליו ממונו יותר מגופו מ"מ העונש הוא 

במידה כנגד מדה וזה כמו בענין אבדן שנצטרע ומצורע חשוב כמת, ובזה מובן 

המדרש דלעיל הה"ד מות וחיים ביד הלשון.

וכי תאמרו מה נאכל בשנה השביעית הן לא נזרע ולא נאסוף את תבואתנו וצויתי 

את ברכתי לכם וגו' )כה, כ-כא( 

זה  ובזולת  וצויתי,  וכו'  נאכל  מה  תאמרו  וכי  קישור  על  המפרשים  עמדו  כבר 

כתבתי, ועתה אכתוב מה שנ"ל בו עוד, דהנה לפי הפשט אין כ"כ תמיהה גדולה 

כי כך דרכם של בני אדם )מלבד יחידי סגולה בעלי בטחון גמור בהי"ת( שחושבים 

כי  אף  האדם  בני  כלשון  התורה  ודברה  וגו'  נאכל  מה  שמרגישים  מה  ואומרים 

הברכה אינה תלויה בשאלה, והנה הספורנו כתב וז"ל שאם יהיו כמסתפקים אז 

ובתום  ובטחו בה' באמת  היו מסתפקים  ואילולי  ה' ברכה הנראית לעינים,  יתן 

לבב אז היתה הברכה סמויה אוכל קמעא ומתברך במעיו ע"כ, ולכאורה יש מקום 

כי  יצווה על הברכה הגלויה  וה'  נאכל  לשאול דא"כ אולי עדיף מי ששואל מה 

הסמויה אינה נראית ואינה נרגשת כמו ענין שמזון שבמעיו מתברך, והתשובה 

לזה כי בדבר הסמוי מן העין הברכה שורה, כי יש בזה כמה צדדי ברכה, דכיוון 
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וממילא  שיש  מה  יודעים  לא  אותו  ולנצל  להנות  שיחשבו  אלו  גם  סמוי  שהוא 

משתמר, משא"כ אם מקבל הברכה לג' שנים בפ"א באופן גלוי, הלה באופן טבעי 

תבואה  כי  ויתכן  אוכליה,  רבו  הטובה  ברבות  כמ"ש  יותר  צורכים  שפע  כשיש 

המספקת לג' שנים תתחסל בשנה אחת וכדומה, ואם היתה סמויה אפשר שהיה 

ג' שנים תספיק לג' או אפילו ליותר שמתברכת יותר ממ"ש בגלויה  בהיפך של 

וצויתי את ברכתי שהשדה תעשה תבואת ג' שנים ולא ברור שתספיק לג' שנים, 

שהלה זה עיקר בידנו כי ברכת ה' היא לאו דווקא מה שמרויח כי יש שמרויח 

מאוד  לו מעט  ונשאר  וארנוניות  ומסים  שונות  בהוצאות  הרבה  ומפסיד  הרבה 

בידו  יותר  דבר  לו בסופו של  ונשאר  והפסדים  בלי הוצאות  ויש שמרויח מעט 

רשעים  מהמון  לצדיק  מעט  "טוב  במשלי  הפסוק  מפרש  אני  ובזה  מהראשון, 

וסופו  בו ברכה  אין  כי של רשעים  רבים,  כמו מהמון לרשעים  רבים" שפירושו 

שיאבד בענין רע ואפילו כשבא בהמון אבל של צדיק אפילו מעט מתברך ונשאר 

ומתקיים בידו.

וכי תאמרו מה נאכל בשנה השביעית הן לא נזרע ולא נאסוף את תבואתנו 

בשנת ]תשס"ז[ ביקשני הרה"ג רבי שלמה דיין שליט"א לשאת דברים בקהילתו 

כי בחלקם כבר כתבתי במ"א מ"מ אין בית  ואף  לו  ונעניתי  יצחק  ק"ק תולדות 

המדרש בלא חידוש כידוע.

יגיעו לדרגת השאלה מה  ה' תחול רק אם  דוכי הברכה שיצוה  ידועה  הקושיא 

אמרתי  דכבר  אמת  הן  יצוה.  לא  ישאלו  לא  ואם  יצווה  אז  ישאלו  ואם  נאכל, 

וציויתי אינה מלשון עתיד שיצוה הברכה, רק הוא  מקדמת דנא פרשתי דמלת 

וא"ו ההפוך מעתיד לעבר ציויתי כמו ואנוכי פיניתי, ופירושו והרי ציויתי לכם 

למה  ולדאוג  לחשוש  לכם  ואל  השמיטה  שומרים  שאתם  מה  מכח  ברכתי  את 

תאכלו.

א"נ והוא כי ערך מדת ומעלת הבטחון רמה ועצומה ואין ערוך אליה, ומי שהוא 

בוטח בה' בכל נפשו ומאודו, לעולם לא יחסר לחמו, כאותה שכתוב נער הייתי 

לא  מעולם  גמור  בטחון  לו  שיש  מי  כי  וגו',  נעזב  צדיק  ראיתי  ולא  זקנתי  וגם 

יחסר לו כלום, והוא מסובב בחסד כמו שכתוב והבוטח בה' חסד יסובבנו, וזהו 

מה שאומר הכתוב שאם תשבתו בשביעית בלי להרהר אחר מדות ה' לאמר מה 

נאכל, אז אין צורך לצוות את הברכה באופן מיוחד לכך, כי היא מעצמה הולכת 
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ובאה ותהיה מצויה ביניכם לבל יחסר לכם כל טוב, כי כשהברכה צריכה לבוא אין 

צורך לרדוף אחריה אלא בהיפך, וכמ"ש ובאו עליך כל הברכות האלה והישיגוך, 

אבל אם אתם אומרים מה נאכל בשנה השביעית, הנה באמירה זו הראיתם חוסר 

אמונה בה', ומזה ימשך כי הברכה תהיה הרחק מכם, אך עכ"ז מגיד הכתוב כי אני 

אצוה את ברכתי ללכת אצלכם בעל כרחה.

את  ועשיתם  תלכו  בחוקותי  אם  שלמעלה,  מה  עם  הפסוקים  קישור  יובן  ובזה 

שאינם  החוקים  תשמרו  אם  ר"ל  פריה,  הארץ  ונתנה  וגו'  משפטי  ואת  חוקותי 

הארץ  אז  אותם,  ועשיתם  מדותיו  אחרי  מהרהרים  שאינם  דהיינו  השכל  מגדר 

מעצמה תתן פריה, אבל אם אתם קטני אמנה אז וצויתי את ברכתי, עפעפי שחר. 

)צדיק אוכל לשובע נפשו ובטן רשעים תחסר(.

א"נ והוא מהספורנו שמפרש וכי תאמרו מה נאכל שכאשר יסופק זה אצלכם ולא 

תבטחו שיהיה המעט מספיק באיכותו ר"ל כאותה שאמרו יצו ה' אתך את הברכה 

באסמיך שאפילו מזון שבמעיו מתברך אוכל קמעא ומתברך וכמ"ש "ועשת את 

התבואה" באופן שתשבע עין מראות ותראו שיספיק הכמות.

ישמע  שועתם  ואת  יעשה  יראיו  רצון  לפסוק  לפרש  שיש  מה  ובהקדים  א"נ 

לתפילת  נענה  שהקב"ה  יעשה  יראיו  רצון  פירש  ז"ל  חיד"א  והרב  ויושיעם, 

ואחרי  לטובתם ממש,  אינו  רצונם אע"פ שלפעמים  והיראים לעשות  הצדיקים 

שכבר נענה הם מתחרטים ומבקשים שיקח מה שנתן, וזה קשה כי אמרו בגמ' 

מצרתם  ויושיעם  ואעפ"כ  שקלי,  לא  מישקל  יהבי  מיהב  משמיא  ס'  בחולין 

שהביאו על עצמם.

ואגב זהו הפירוש לע"ד יהיו לרצון אמרי פי והגיון לבי לפניך שאומרים בתפילה, 

דר"ל שתקבל אמרי פי, אבל אם האמרי פי אינם לטובתי אז והגיון ליבי הרי הוא 

לפניך שיהיה רק לטובתי.

אבל לענייננו נפרש רצון יראיו יעשה דהקב"ה מרצון יראיו כבר יעשה בקשתנו, 

אבל הקב"ה הרי מתאווה לתפילתן של צדיקים ולכן ואת שועתם ישמע ואח"כ 

יושיעם, וזהו וכי תאמרו אז וציויתי ובלא זה הקב"ה אע"פ שיודע צרכיו של אדם 

ורצונותיו מ"מ רוצה שיתפללו ויבקשו ע"ז.

א"נ וציויתי את ברכתי לכם לשלוש השנים והוא באופן שאם היו עושים רצונו 

לכל  פוסקת  בלתי  היתה  הברכה  אז  גמור  בטחון  בו  ובוטחים  ממש  מקום  של 

השש שנים, והשבת שעושים נקראת שבת שבתון לה' ע"ד מ"ש ה' גן רוה בתירוץ 
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הפסוקים לענין שבת שכתוב בהם שבת שבתון. עיין לה' ז"ל בפ' ויקהל באורך 

ע"ש. וזהו שנאמר ג"כ בשביעית שבת שבתון יהיה לארץ שבזה הם בלא"ה כל 

השש שנים מבורכים ומלאכתם נעשית ע"י אחרים, ואז השנה השביעית נקראת 

שבתון. ובלא"ה הם מבורכים כל השש שנים, אבל אם ישאלו מה נאכל יהיה להם 

ברכה רק לשלוש שנים.
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פרשת בחוקותי
אם בחוקותי תלכו 

פרש"י שתהיו עמלים בתורה, וא"כ תהיו מאלה הנאמר עליהם שאין להם מנוחה 

והולכים מחיל אל לחיל, וא"כ "תלכו" שתלכו תמיד והרי הוא כמבואר. 

א"נ שתלכו בעקבות אותם שנאמר בהם אם לא בריתי יומם ולילה חוקות שמים 

תלכו  אתם  וגם  תפקידם  שינו  לא  מעולם  והשמש  שהירח  שמתי,  לא  וארץ 

בחוקותי ותעשו כמותם שלא תשנו מהציווי שלי, אזי גם אני מידה כנגד מידה 

ונתתי גשמכם בעתם הראוי להם לפי תפקידם ממש, בלי שינוי.

מיום  קונם  רצון  בשמחה  עושים  שהם  תלכו  וארץ,  שמים  חוקות  מלשון  א"נ 

וזהו  עשיתם,  כאילו  עליכם  מעלה  אני  ואז  תצפו,  תשמרו  ומצותי  שנבראו, 

ושמרתם, ועשיתם, השמירה כעשייה.

ונתתי שלום בארץ 

שלמא  דינא  דתימא  מהו  דברכות  קמא  בפרק  בגמ'  כאומרו  הדין  כנגד  שהוא 

בעלמא, שיהיו דנין דין אמת לאמיתו והדין נקרא שלום כנ"ל, אזי והשבתי חיה 

עינוי  על  לעולם  באה  חרב  כאומרם  בארצכם,  לא תעבור  וחרב  הארץ  מן  רעה 

הדין, וחיה רעה באה לעולם על עיוות הדין. ואין מחריד שיזכה שמיתתו תהיה 

שלמה ומתת נשיקה וחרב לא תעבור בארצכם הוא חרב של מלאך המוות, שיזכה 

למות בנשיקה.

וחרב לא  והשבתי חיה רעה מן הארץ  ואין מחריד  ונתתי שלום בארץ ושכבתם 

תעבור בארצכם

בין איש  ועל המשפט, דכשיש שלום בארץ  אפשר לפרש שהכל חוזר על הדין 

לרעהו ובין אדם לחבירו, אזי אין נזקקים לב"ד, והנה איתא ביומא )דף פ"ו ע"ב( 

ביתיה  וצבו  נפיק  לקטלא  נפשיה  בצבו  הכי  אמר  דינא  למידן  נפיק  הוה  כי  רב 

לית הוא עביד וריקן לביתיה אזיל ולואי שתהא ביאה כיציאה, רבא כי הוה נפיק 

לדינא אמר הכי וכו' וא"כ רואים כמה רב ורבא היו חרדים מאימת הדין שדימו 



בחוקותי

125

זה לנפיק לקטלא, וא"כ זהו שכשיש שלום ממילא ואין מחריד שלא יהיו חרדים 

מאימת הדין. וגם מתקיים והשבתי חיה רעה מן הארץ וחרב לא תעבור בארצכם 

כדאיתא בפ"ה דאבות חיה רעה באה לעולם על עינוי הדין ועל עיוות הדין, חרב 

באה לעולם על שבועת שוא, וכשיהיה שלום ולא יצטרכו למיפק למידן ממילא 

לא יהיה לא עיוות דין ולא עינוי דין ולא שבועת שווא ופ'.

ועל  הדין  ענוי  על  לעולם  באה  חרב  אבות  ע"פ המשנה במסכת  לפרש  יש  א"נ 

שלום  כשאתן  זהו  וא"כ  שוא,  שבועת  על  לעולם  באה  רעה  וחיה  הדין,  עוות 

בארץ ותהיו בשלום איש ורעהו ממילא לא יהיה ביניהם ענין של שבועת שוא 

וענוי ועוות הדין א"כ זהו והשבתי חיה רעה וחרב שבאים בגללם, ובזה יובן נמי 

ושכבתם ואין מחריד ע"ד אומרם ז"ל דשבועת שוא קגרים זעזוע הארץ, וכדרשת 

רבותינו דכשאמר הקב"ה לא תשא שם ה"א לשוא נזדעזע העולם ודו"ק, מו"ד.

ועוד י"ל כשיש שלום ונתתי שלום אז ג"כ יתקיים ההמשך ופניתי אליכם והפריתי 

דג'  בגמ'  רבותינו  עפ"ד  יובן  וזה  מעסקי  אפנה  ופרש"י  אתכם,  והרביתי  אתכם 

ד'  נמי  ויובן  אותן השעות,  היינו  אפנה מעסקי  יובן  ובזה  וכו',  ראשונות  שעות 

יוכל  דבזה  שלום  ונתתי  אדלעיל  מקושר  ויהיה  וכנ"ל  זמנים  ד'  כנגד  חלוקות 

להתפנות כביכול מאותם עסוקים של דין, ודו"ק.
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ספר במדבר
פרשת במדבר

סמיכות סוף ויקרא לתחילת במדבר

בהר סיני – במדבר סיני – לרמוז על הענוה שאיך יגיע לבחינת הר סיני, דהיינו 

סיני ועוקר הרים, זהו על ידי במדבר סיני שהכל דשים בו כמדבר.

ובנים לא היו להם

)יבמות(  ובנים לא היו להם- איתא בש"ס  )גראס(  כתב בספר נחלת צבי עה"ת 

א"ר אליעזר, ובנים לא היו להם, הא היה להם בנים לא היו מתים, ומקשים למה 

יתחייבו מיתה על ביטול מצות עשה דפריה ורביה? ונ"ל על פי מה דאיתא בספר 

נגזר  והותירך ה' לטובה בפרי בטנך דצ"ל דאם  תורת משה להח"ס על הפסוק 

להדריכן  צריך  אשר  בנים  לו  ויש  למות  זמן  הגיע  אם  או  שימות,  אדם  על  ח"ו 

לו  ומאריכין  שנותיו,  על  שנים  לו  מוסיפין  בה,  ילכו  אשר  הי"ת  דרכי  וללמדם 

ימים בשביל בניו, וז"ש ר"א ובנים לא היו להם הא אילו היה להם בנים לא היו 

מתים, ולפי הנ"ל לא מתו בשביל ביטול מ"ע דפו"ר, אך אילו היה להם בנים היה 

בדיוק  מתאים  אינו  אך  נחמד,  והפרוש  עכ"ד,  בניהם,  בשביל  ימיהם  מאריך  ה' 

למ"ש בגמ' יבמות )דף ס"ד ע"א( אבא חנן משום רבי אליעזר חייב מיתה שנאמר 

ובנים לא היו להם, הא היו להם בנים לא מתו ע"ש, וא"כ פשט, כוונת הגמ' לא 

בפריה  עסקו  שלא  בגלל  ממש  מיתה  אהרן  בני  על  שנגזר  אלא  הנחל"צ  כמ"ש 

ורביה, וכדברי ר"א לעיל שכל מי שאינו עוסק בפריה ורביה כאילו שופך דמים, 

וכן מוכח נמי ממעשה דחזקיה ודישעיה עיין ברכות )דף י' ע"א( אמר ליה מאי 

כולי האי אמר ליה משום דלא עסקת בפריה ורביה, וע"ע במ"ש בספר שמחת 

חיים על ברכות )שם(. 



במדבר

127

איש על דגלו ואיש על מחנהו

חז"ל למדונו במסכת יבמות שאע"פ שבית שמאי ובית הלל נחלקו הללו מתירין 

והללו אוסרין, לא נמנעו בית שמאי מלישא נשים מבית הלל וכן להיפך.

בדרכי נועם התורה המחלוקות נשארות בבית המדרש, אולם כשיוצאים החוצה, 

אין איבה ואין שנאה, והלבבות נשארים זכים כך מסביר התלמוד במסכת קדושין 

דף ל' את הפסוק אות והב בסופה - אמר רבי חייא בר אבא אפילו האב ובנו, הרב 

ותלמידו שעוסקין בתורה בשער אחד, נעשים אויבים זה את זה ואינם זזים משם 

עד שנעשים אוהבים זה את זה שנאמר את והב בסופה, אל תקרי בסופה אלא 

בסופה )במפיק בה"א( כלומר אפשר שתהיינה מחלוקות ואפילו חריפות ביותר, 

של  בסופה  אך  לזה,  זה  אויבים  נעשו  שהצדדים  הצד  מן  למתבונן  שנדמה  עד 

מחלוקת- אם היא לשם שמים ולא חלילה לקנטר, נעשים אוהבים.

רבים הם העדות, החוגים, הקהילות בישראל, ויתכן והללו מתירין והללו אוסרין, 

אולם אם המחלוקת היא בדרך ענינית וללא נגיעות אישיות, שלא מתוך שנאה 

אחרת  והלכתי,  השקפתי  מוצא  ויהיה  שתתקיים,  המחלוקת  של  סופה  ואיבה, 

רבי  כ"ד תלמידי  לאותם  למדנו מה קרה  וכבר  חינם,  המחלוקת תהפך לשנאת 

עקיבא שלא נהגו כבוד זה בזה.

חוסר היכולת להדבר ולתקשר בין תלמידי חכמים, חוסר הסובלנות וההבנה הוא 

אולי התוצאה הקשה ביותר של שהותנו אלפיים שנה בגלות.
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פרשת נשא 
נשא את ראש בני גרשון

לפי שבמקום שבעלי תשובה עומדים אפילו צדיקים גמורים אינם יכולים לעמוד, 

וזהו נשוא את ראש בני גרשון רמז לבעלי תשובה שהיו מקודם מגורשים מהתורה 

שצריך לנשאם ולגדלם שהרי במקום וכו' א"נ ידוע החקירה למה ארבע הדמויות 

וקדושה  הטומאה  שמדרגות  לפי  ואפשר  דוקא,  אריה  נשר  שור  אדם  במרכבה 

שנו כאן, חיה טמאה, בהמה טמאה, בהמה כשרה, ואדם, לרמוז דאפילו אם יחטא 

האדם כחיה טמאה וכבהמה טמאה יכול לחזור בתשובה ולעלות למדרגת אדם, 

לו תקנה  יש  גם  היינו מגורש מתו"מ כאמור לעיל  גרשון  ואף אם היה בבחינת 

וזהו נש"א ר"ת נשר שור אדם אריה.

וידבר ה' אל משה לאמר נשא את ראש בני גרשון גם הם וגו' )ד,כא(

בפירוש אור החיים כתב וז"ל ולהלן במספר אמר ואל אהרן לצד כי שם בא הצווי 

לאהרן כדי שיעשה סדר האמור בענין משאם של בני קהת דכתיב ושמו אותם 

גרשון ע"כ.  בני  ואל אהרן מה שאין צורך לזה במשא  ימותו לזה אמר  ולא  וגו' 

אור  ראיתי בפירוש על ספר  "ואל אהרן", אמנם  והנה להלן לא מצאנו שנאמר 

ושם  ישמח משה, שכתב לבאר דקאי אלקמן פסוקים מ"ד מ"ה,  החיים הנקרא 

ביד  ה'  פי  על  ואהרן  פקד משה  מררי אשר  בני  פקודי משפחת  אלה  רק  נאמר 

אור  שהרב  בשתים,  וקשה  וגו'.  ואהרן  משה  פקד  אשר  הפקודים  כל  וגו'  משה 

החיים חוזר לבאר ההפרש בין פקידת בני גרשון לפקידת בני קהת, ולא איירי 

אל  בא  שהצווי  אהרן",  "ואל  שם  שנאמר  הצורך  לבאר  רצונו  ועוד  מררי,  בבני 

אהרן משא"כ הכא בבני גרשון הצווי רק למשה, אולם נלע"ד שיש ט"ס בדברי 

הרב אור החיים ובמקום להלן במספר צ"ל "לעיל במדבר", ר"ל בפרשת במדבר, 

וחוזר על פסוק א' של תחילת פרק ד', ששם בא הדבור בלשון וידבר ה' אל משה 

ואל אהרן לאמר, וזהו שמבאר הטעם בבני קהת ששם צוה אהרן יחד עם משה, 

לפי שאהרן יעשה סדר כנאמר ושמו אותם וגו' שלא ימותו, אבל בבני גרשון שלא 

היה צורך לא הוצרך להיות אהרן בכלל הצווי, ודו"ק כי נכון הוא.

ומיהו יש לשים לב דאע"פ שתחילת הפרשה בא הדבור רק למשה ובלשון נשא 
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לפי  וא"ת  בני הקהתי.  ואהרן את  ויפקד משה  נאמר  ל"ד,  להלן פסוק  הנה  וגו' 

שהצווי היה גם אליו הוזכר כאן אהרן, וכן בפסוק ל"ז להלן, הנה בבני גרשון נמי 

בפסוק מ"א, כתוב אשר פקד משה ואהרן על פי ה', וכן נמי בבני מררי בפסוק 

מיוחד  צווי  היה  קהת  שבבני  ואפ"ל  טעמא,  ובעי  ואהרן,  משה  פקד  אשר  מ"ה 

כל אחד  אור החיים, על מנת לשום  וכמ"ש הרב  חיים  היו בסכנת  לאהרן שלא 

בעבודתו ולזה הוזכר אהרן, אולם בבני גרשון ובני קהת אפי' שלא הוזכר אהרן 

מ"מ כל המיפקד היה על ידי אהרן ג"כ, לפי שלא היה יכול משה לבדו לעשותו, 

והוצרך לאהרן, לכן הלשון כל הפקודים אשר פקד משה ואהרן לשון יחיד ולא 

אשר פקדו משה ואהרן, לפי שה' צוה למשה ומשה בחר באהרן לפי הצורך, תדע 

שבתחילת במדבר דכתיב שאו את ראש לשון רבים הטעם לפי שמשה לבדו לא 

יוכל לפקוד את כל ישראל והוצרך מלכתחילה שיהיו אתו איש איש למטה, אבל 

בלויים שבלא"ה היו מועטים צוה רק משה לבדו והוא לקח את אהרן לעזר לו.

וכל תרומה לכל קדשי בני ישראל אשר יקריבו לכהן לו יהיה )פ"ה פ"ה( 

בדין: כהן המסייע בבית הגרנות

מחזר  הוא  והלא  לכהן  מקריבין  תרומה  וכי  ישמעאל  ר'  אמר  רש"י  בפי'  כתב 

אחריה בבית הגרנות, ומה תלמוד לומר אשר יקריבו לכהן לו יהיה, בא הכתוב 

ולימד על ביכורים שיהיו ניתנים לכהן ע"כ.

ביכורים,  הכא  פירושה  בפסוק  הכתובה  תרומה  דוכל  ישמעאל  ר'  דרשת  והנה 

שהרי התרומה לכהן המחזר אחריה בבית הגרנות ומה שייך בה לשון הקרבה, 

והק' הגאון בעל תורה תמימה דאם יסוד הדרשה הוא מלשון יקריבו לכהן והרי 

הוא בהפך שהכהן מחזר אחריה, הרי כהן המחזר בבית הגרנות הוא מן המידות 

ליישב  התו"ת  וכתב  לכהן,  התרומה  את  בעה"ב  שיגיע  הנאות  ודרך  הפחותות, 

דלכן נראה דמדייק מלת הקרבה, דע"פ רוב בעניני קדשים בא לשון זה על דבר 

שטעונים  קדשים  שבקורבנות  המדות  מאלה  בהם  יש  וביכורים  למזבח,  הקרב 

הקרבה ותנופה והגשה למזבח ע"כ, ובאמת כי בספרי, ששם מקור לדרשת רי"ש, 

וכו'  יקריבו  אשר  הוא:  הלשון  אלא  אחריה",  המחזר  הוא  "והלא  הלשון  ליתא 

ו'( ובילק"ש )סי'  וכי תרומה מקריבין, וכ"ה במד"ר נשא )פרשה ח' אות  ריש"א 

תש"ב(, ואחז"ר לה' קרני רמים שכ' שכנר' כך היתה גי' בספרי ונראה שגם נרגש 
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מזה. והנה במצות ביכורים נאמר בפרשת משפטים ראשית בכורי אדמתך תביא 

בית ה' אלוהיך, וזה מה שאמר ר' ישמעאל בדרשתו ואיני יודע מה יעשה בהם, 

בהם  נאמר  דהביכורים  וגילה הכא  הוא סתום,  ה' אלהיך  בית  דתביא  כי מקרא 

לכהן לו יהיה, אבל ק' והרי בפ' קרח כתיב במצות הביכורים )פי"ח פ' י"ג( בכורי 

כל אשר בארצם אשר יביאו לה' לך יהיה כל טהור בביתך יאכלנו, ופרש"י לעיל 

בפסוק ח' משל למלך שנתן שדה לאוהבו ולא כתב ולא חתם ולא העלה בערכאין 

בא אחד וערער על השדה, א"ל המלך כל מי שרוצה יבוא ויערער לנגדך הריני 

כותב וחותם לך ומעלה בערכאין, אף כאן לפי שבא קרח וערער כנגד אהרון על 

הכהונה בא הכ' ונתן לו כ"ד מתנות כהונה בברית מלח עולם, ולכך נסמכה פרשה 

)פרק  משפטים  בפרשת  נאמרה  בכורים  פרשת  עיקר  הלא  וא"כ  ע"כ,  לכאן  זו 

ישמעאל  אמ"ר  זה  שעל  אלוהיך  ה'  בית  תביא  אדמתך  בכורי  ראשית  י"ט(  כ"ג 

תביא בית ה"א איני יודע למי, והרי למי נאמר במפורש בפ' קורח לך יהיה, היינו 

לאהרון ולבניו לחק עולם, וא"כ הפסוק בפרשתנו שהוציאו ר' ישמעאל מפשוטו 

שכתוב תרומה והצריכו לביכורים כי ביכורים לא נתבאר למי קשה הרי באהרון 

כתוב לך ולבניך.

והגאון תו"ת הקשה קושיא זו וכן הגאון עפעפי שחר, ותחילה נביא דברי התו"ת 

וז"ל ונראה דאי מפסוק דפ' קורח אין אנו יודעין איך מתחלקת לכהנים, אם לכל 

כהני המשמר כמו קדשי המקדש אם רק לכהן חבר כמו תרומה, קמ"ל כאן דשוה 

לתרומה דניתנה לכהן חבר, אך צ"ע דאין זה אליבא דהילכתא, דזה רק דעת ר' 

יהודה בביכורים )פ"ג מי"ב( וחכמים ס"ל דניתנת לכל כהני משמר, וקי"ל כחכמים 

לאנשי  אותם  נותנים  הביכורים  ה"א(  )פ"ג  ביכורים  בהל'  הרמב"ם  וכ"פ  עכ"ל, 

משמר, וכוונת הרב דכיון דכתיב בפסוק לכהן לו יהיה טפי יש להבין שהכוונה 

לכהן חבר בטובה וכדעת ר' יהודה, ולא שהדין בביכורים שינתנו לאנשי משמר 

לאיש  ר"ל  ולכהן  יהיה,  לכהנים  לומר  היה  ראוי  אולי  שלזה  אותם,  יחלקו  והם 

המסויים ישירות, ולזה קשיא ליה מהלכה דקי"ל כחכמים דלאנשי משמר וא"כ 

שאמור  ממה  טפי  בפרשתנו  מהפסוק  הכרעה  שום  אין  שוב  וא"כ  קרא,  קשיא 

בפ' קורח, ואדרבה האמור בפ' קרח טפי יש לפרשו שנותנים לאנשי משמר והם 

לחוק  ולבניך  למשחה  נתתים  לך  וגו'  לך  נתתי  הנה  המובן  יהי  שכך  מחלקים, 

עולם, ולך ולבניך סתמו כפרושו לאנשי משמר, וא"כ הדרא קושיא לדוכתה.

האף אמנם התם במתני' דביכורים פירש רבנו עובדיה מברטנורא, אין הכהן יכול 

בטובה  לו  אותם  ונותן  בטהרה  חוליו  שאוכל  חבר  לכהן  אלא  הביכורים  ליתן 
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אותם  מחלקין  חבר  שאינו  ובין  חבר  ובין  וכו',  אותם  נותנים  אומרים  וחכמים 

ביניהם, ועיין בתוי"ט ולשאר מפרשים, ובפשוטו היה אפשר לפרש דכל מחלוקת 

ר"י וחכמים הוא רק בכהן שקבל התרומה מבע"ב אם רשאי ליתן גם בלא חבר 

יחזיר טובה לבעלים,  הוא על מנת שכהן המקבלן  לא, דהרי הטעם  או  בטובה 

אומרים  חכמים  ואילו  התפא"י,  כמ"ש  שירצה  כהן  לכל  ליתנן  הבעלים  דרשות 

אבל  לאנשי משמר,  בסתם  אותם  לתת  יכולים  ר"ל  לאנשי משמר  אותם  נותנין 

התפא"י כ' דאין רשות לבעלים ליתנן לכהן שירצה, והוא פי' זה אליבא דהרמב"ם, 

אבל לפי מה שהצעתי דמחלוקת ר"י וחכמים הוא האם יש חיוב ליתן רק לחבר 

אותן אלא לחבר  נותנין  אין  יהודה  ר'  יפה לשון  חייב מתיישב  אינו  בטובה אם 

יהודה ס"ל דחייב ליתן הביכורים רק בזה האופן, וחכמים אומרים  בטובה, דר' 

יכולים לתתן לאנשי משמר והם יחלקום, אבל אם רצה ג"כ ליתנן לחבר בטובה 

רשאי, ומ"מ מאחר שהרמב"ם ומפרשי המשנה לא ס"ל כן הדרי בי מפרוש זה.

וא"כ חזרה הקושיא למקומה מאי קדריש ר"י דלא ידענו מה יעשה בהם, והרי זה 

מקרא מפורש בפ' קרח, אבל ראיתי בספר עפעפי שחר להגאון ר' שמואל טייב 

דמהפסוק  י"ל  וא"כ  הנ"ל,  וכו'  למלך  רש"י משל  דברי  בהקדם  ליישב  שכ'  ז"ל, 

לפי  הפרשה  כל  נאמרה  ולבניו  לאהרון  שרק  י"ל  כי  ראיה  אין  קרח  פרשת  של 

לדורות,  לא  אך  עליהם  מתנה  שטר  הי"ת  לו  כתב  ע"כ  עליהם  קרח  שערער 

ולזה הטיבו אשר דברו בספרי ואיני יודע למי יתנם, כי מהפסוק בכורי וגו' לך 

יהיה  יחיד לך  כי ע"כ נאמרה כל הפרשה בלשון  כי רק לאהרון נאמר  י"ל  יהיה 

ולא לדורות, ת"ל לכהן לו יהיה לומר דין זה נוהג אף לדורות כנ"ל, עכ"ד, ואף 

לחק  ולבניך  לך  שם  שנאמר  לפי  בו  ממאן  ליבי  מ"מ  ונעים,  נחמד  תירוצו  כי 

לדורות  ר"ל  כפרושו  וסתמו  עלם,  לקים  ולבניך  לך  האונקלוס  ותרגם  עולם, 

ראיתי  וכן  לדורותם,  לכהנים  הם  שהביכורים  יודעים  אנחנו  שפיר  וא"כ  עולם, 

בהורמנותיה  אולם  לדורות,  הדבר  שינהג  עולם  לחק  וז"ל  בספרי  להדיא  שוב 

בדרך  רק  הק'  בדבריו  לעיינין  דאנהירו  אחר  אעבורה  ברגליו  שחר  עפעפי  דה' 

למי  יודע  איני  ישמעאל  ר'  אמר  זה  שעל  ה'  בית  תביא  נאמר  דמתחילה  שונה, 

ולהכי כתוב הכא וכל תרומה שהוא לכהן, היינו לכהנים בסתם, ואחרי שנאמרה 

פרשה זו בכהנים, ונאמרה למשה כמ"ש וידבר ה' אל משה דבר אל בני ישראל 

כאלו  הנאה  טובות  להם  יש  שהכהנים  הממון(  )שחמד  קרח  וראה  והואיל  וגו' 

והרי ערער על הכהונה שנתנה לאהרן, בא הכ' בדבור ישיר לאהרון וידבר ה' אל 

אהרן ואני הנה נתתי לך שנתן לו כ"ד מתנות כהונה בברית מלח עולם וכלשון 
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קרח  של  הערעור  בעקבות  שבאו  הללו  הפסוקים  שנאמר  מקודם  וא"כ  רש"י, 

ידענו שהבכורים לכהנים רק ממקרא דפרשתנו, לכהן לו יהיה, תדע דלע"ד זה 

פירוש ואני הנה נתתי לך ר"ל הרי כבר נתתי אבל הואיל וקרח ערער א"כ מוכרח 

אני לפרש שכ"ד מתנות נתונים לך אתה אהרן ובניך לעולם, ועליכם התכוונתי 

לשון  ר"ל  הנה  ואני  שלשון  פירש  ורש"י  יהיה,  לו  לכהן  זה  מקודם  כשאמרתי 

שמחה כמו הנה הוא יוצא לקראתך, ועיין אור החיים שכתב לפרש טעם אומרו 

ואני שנתכוין לומר כי בעד מה שהטלתי עליכם לשאת עוון המקדש גם אני כבר 

הקדמתי וכו' ע"ש, ולדברינו יהיה הפירוש דלפי הערעור של קרח אז ואני הנה 

מכבר כבר נתתי לך אבל עתה הנני להוסיף וכו' כמשל המלך המובא ברש"י, וכל 

לקושטא  ואה"נ  קרח,  למחלוקת  הזאת  במה שנסמכה הפרשה  ונרמז  נלמד  זה 

דמילתא כרי"ש, דמקרא דתביא בית ה' לא ידענו למי ולהכי איצטריך קרא דנשא 

כהספרי  ולעולם  ולבניו  לאהרן  לך  שנאמרה  מעתה  השואל  ישאל  ואם  דלכהן, 

א"כ תרוויהו קראי דמשפטים ודנשא למה לי י"ל דזה בכלל לישתוק ולכתוב לא 

אמרינן, ודילמא נכתבו הפ' לדרוש בהם דרשות אחרות.

יהיה לפי  לו  ייתור אומרו  לה' עפעפי שחר שם משם הבל"ע שפי'  ועוד ראיתי 

שהעולם חושבים שמה שיש להם גנוז ושמור בארגזם מכסף וזהב ואטו"מ הוא 

שלהם אבל מה שנותנים לצדקה אינו שלהם כי הוא איננו עוד ברשותם לשלוט 

קדשיו  את  ואיש  אלא  הוא  ונהפוך  כי  באומרו  זה  ולשלול  הכתוב  בא  ולזה  בו, 

לו במקום שאין  כי הוא שמור  יהיו, שנקראים שלו בעצם,  לו  לה'  יקדיש  אשר 

יובן משז"ל כשמת  ובזה  וכו',  י"א[ המלך  ]ב"ב  וכמאמר מונבז  בו,  היד שולטת 

שמואל הקטן אמרו מלכים מתים מניחים כתרם לבניהם, עשירים מתים מניחים 

עושרם לבניהם, שמואל מת ולקח כל מחמדיו בידו, דהרכוש הרוחני יורד וזהו 

קנינו משא"כ כתרים ועושר וכו' עש"ב, ומתאים לזה הסיפור המובא בספר אזנים 

לתורה ]והובא בספר שער בת רבים משם עוללות אפרים מאמר ה'[ עש"ב )דף 

וזו התשובה רמוזה בפסוק איש אשר יתן לכהן לו יהיה, הרכוש הזה  ונ'(,  מ"ט 

שנתן לכהן לו יהיה לעולם ועד, שאין הגזלן יכול לקחתו, וגם לעולם ועד לעולם 

הבא.

וכל תרומה שהביא פרש"י והלא  אחרי כתבי כל הנ"ל ראיתי בפי' הרמב"ן ע"פ 

ר'  דעת  על  כי  פירושה  אבל  מחוור,  ואינו  עליו  וכתב  עליה,  מחזר  עצמו  הוא 

ישמעאל לא יבא לשון הקרבה וכו', ושוב כתב אבל אחרי כן חזר ושנאה בפרשת 

כהונה ביכורי כל אשר בארצך לך יהיה, כדי שיכלול כל מתנות כהונה יחד ויכרות 
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בכולן ברית מלח, ועוד לדברים שנתחדשו שם בפרשה, כל טהור בביתך יאכלנו, 

כהן  לכל  ואינם  שיקריבום  משמר  לאנשי  הביכורים  שיהיו  מכאן  עוד  ולמדנו 

לשון  דעל  התו"ת  מ"ש  כל  הרב  כלל  קצרות  ובמילים  עכ"ל,  כתרומה  שירצה 

מחזר עליה כתב ואינו מחוור, והראנו לעיל כי דברי רי"ש במקורם בדברי רי"ש 

לא נזכר זה, ומ"ש אינו מחוור פי' או כמו שכתב התו"ת כי אין זה נאה לכהן ]עם 

שאינו  הוא  הגרנות,  בבית  "המסייע"  ככהן  דנר'  משום  ו'  קדושין  בגמ'  מ"ש  כי 

ראוי אבל לחזר אחריה מנין ועיין בכורות דף )כ"ו ע"ב( כהנים המסייעים בבית 

ועליהם  חללו  כן  עשו  ואם  בשכרו  ומעשרות  תרומה  להם  נותנין  אין  הגרנות 

הכתוב אומר )מלאכי ב'( שחתם ברית הלוי ועיין פרש"י בקדושין שם[ גם נרגש 

מהקושיא דלהלן נשנה ביכורים ושיהיו לכהנים ולזה ענה כדי שיכלול כל מתנות 

עוד  ולמדנו  דבריו  בסוף  ובמ"ש  שנתחדשו,  לדברים  וגם  הברית,  עם  הכהונה 

מכאן נתכוון ליישב דלהכי איצטריך הכא ללמד שהוא לאנשי משמר ואינם לכל 

כהן ואתיא אליבא דרבנן במשנת בכורים ולא כמו שצדד התו"ת שמשמע מכאן 

כר"י שסובר שנותנם לחבר בטובה, ולכאורה ק"ק הלשון בפסוק לכהן לו יהיה 

יוסף  יותר משמעותו כהתו"ת שהוא לכהן פרטי, אבל ראיתי ביאור לזה בספר 

פירושא  דהכי  להרמב"ן  לבאר  שכתב  זיע"א  אבולעאפיה  מהר"ח  להגאון  לקח 

אשר  ישראל  בני  קדשי  לכל  ת"ל  יתנום  למי  הבכורים  אלו  תרומה  וכל  דקרא, 

יקריבו לכהן, ר"ל לאותם הכהנים אשר ישרתו אותו היום מקריבין להם קדשיהם 

שיקריבו אותם להם לאותם הכהנים לו יהיה, והך דינא לא שמעינן מקרא דבכורי 

כל לך יהיה עכ"ד, ועם דבריו הוארו יפה דברי הרמב"ן, ותו לא מידי. 

במד"ר נשא פרשה ז' ה"א א"ר יהודה א"ר סימון מנין שלא היה בהן חגרין וכו' הרי 

לך שנתרפאו כולן, ואם אין אתה למד מכאן יש לך ללמוד ממקום אחר שנא' כל 

המחלה אשר שמתי וכו', וא"כ אף משה רבינו שהיה כבד פה וכבד לשון נתרפא, 

וכך כתבתי במקום אחר והבאתי הקדמה זו, ומוכח כן נמי מהכא. ועתה מצאתי 

לענין משה רבינו להדיא בילקוט שמעוני פרשת דברים )סי' תשצ"ד( וז"ל הרי 

לתורה  שזכה  כיון  אנכי,  דברים  איש  לא  בו  כתיב  לתורה  זכה  שלא  עד  משה 

נתרפא לשונו וכו' עש"ב.

שם ה"א אמר הקב"ה אם הרהרת אחריהם כאילו אחרי אתה מהרהר, לכך כתיב 

וכו', כמו כל המהרהר אחר רבו כאילו מהרהר אחר השכינה.
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פרשת בהעלותך
סמיכות הפרשה

חנוכת  אהרן  שכשראה  לפי  הנשיאים  לפרשת  המנורה  פרשת  נסמכה  למה 

הנשיאים חלשה אז דעתו שלא היה עמהם בחנוכה לא הוא ולא שבטו, אמר לו 

הקב"ה חייך שלך גדולה משלהם שאתה מדליק ומיטיב את הנרות, כ"ה בפרש"י. 

ויש לתמוה על חלישות דעתו של אהרן עליו ועל שבטו שהרי הנשיאים חנכו 

את המזבח בהבאת קרבנותיהם, ומי מנע מאהרן שיגיש ושיקריב גם הוא קרבן 

שבטו, וי"ל לפי שלא היה ללוי חלק ונחלה, וגם במצרים לא נשתעבדו, לכן גם 

על  שחי  למי  יאה  ולא  וכו',  ומעשרות  בתרומות  הצבור  מכסף  וחיו  עניים  היו 

חשבון הציבור שיראה נדיבות לב על חשבון ממון זולתו, ולכן חשב שלא היה 

מקום שיביא קרבן מאותו הכסף שמתקבל בנדבה ובתרומה כי הרי אין לו משלו 

כלום ולזה חלשה דעתו, וק"ל.

בהעלותך את הנרות )ח, א( 

כתב רש"י בהעלותך, על שם שהלהב עולה כתוב בהדלקתן לשון עליה, שצריך 

שמעלה  מכאן  רבותינו  דרשו  ועוד  מאליה,  עולה  שלהבת  שתהא  עד  להדליק 

נשאלתי  דנא  מקדמת  עכ"ל.  ומטיב  עומד  הכהן  שעליה  המנורה  לפני  היתה 

עד  מדליק  רש"י  פירש  תמיד  נר  להעלות  הפסוק  על  כ(  )כז,  תצוה  דבפרשת 

שתהא שלהבת עולה מאליה. ושם )ל, ח( ובהעלות אהרן את הנרות כתב רש"י: 

ובהעלות, כשידליקן להעלות להבתן. ובשניהם לא פירש שענין העליה הוא לפי 

שיש מעלה לפני המנורה וכדרשת רבותינו.

מעלה  על  הכא  כי  לפרש  מקום  אין  תמיד  נר  להעלות  של  בפסוק  כי  והשבתי 

שהיתה לפני המנורה, כי המקרא קרי בחיל שיקחו אליך שמן זית זך כתית למאור 

והטעם לזה להעלות נר תמיד, דכמו שהשמן זך כך תהיה ההדלקה יפה וטובה, 

ולכן מוכרח דלהעלות חוזר רק על הלהבה, משא"כ הכא דכתיב בהעלותך ולא 

השלהבת  על  הוא  האחד  פירושים,  ב'  כולל  זה  דלשון  ע"כ  הנרות,  את  בהעל 

בין בהעל את הנרות שפירושו רק על שלהבת  והשני על העליה, דיש להבחין 

המנורה,  שלפני  במעלה  העליה  על  רק  שהוא  הנרות  את  בעלותך  או  הנרות, 

גם  ולכן  עולה,  ואתה  מעלה  שאתה  הפירושים,  ב'  שכולל  "בהעלותך"  לעומת 
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בפסוק ובהעלות אהרן את הנרות כמובן אין מקום לפרש על המעלה, כי חוזר 

רק על הנרות. ועיין להרא"ם.

בהעלותך את הנרות אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות. 

אפשר לפרש דזה רומז על הרב ותלמידיו שהרב דומה לכהן שהוא מטיב הנרות, 

והנרות רומז לתלמידים, שצריך הרב להיטיב עמם בכמה מובנים, ועליהם רמוז 

עד שתהא שלהבת עולה מאליה, שהרב מחויב בתלמידיו להשתדל עמהם עד 

שיעמדו על רגליהם בתורה ובמילי דעלמא ובכל דבר וענין.

ועוד בכלל הדברים שצריך הרב כלפי תלמידיו לחנכם במדות טובות ודרך ארץ 

עוד יש לו לראות איזה אופנים שיוכלו אחר כך להתפרנס מהם, וזהו מכלל מה 

דאמור במשנה דאבות )א', א'( והעמידו תלמידים הרבה דחוץ מהפשט שחוזר 

ועוד  זאת  וכו'  ז'(  רבה  )קהלת  למקרא  נכנסים  אלף  כי  בתלמידים  הרבות  על 

וקיום  העמדה  להם  לראות  שצריך  וכיוצא  תלמדו  ולא  והעמידו  לשון  מדויק 

שיהיה להרבה זמן, כגון מלאכה או פרנסה וכיוצא כי בלא זה סופה בטלה.

ולכן איתא בקידושין )דפ כ"ט ע"ב( חייב אדם ללמד בנו אומנות ויליפ לה מקרא 

שלהבת  שתהא  עד  וכו'  בהעלותך  וזהו  ע"ש.  אהבת  אשר  אשה  עם  חיים  ראה 

עולה מאליה. שיוכלו להיות עצמאים ובזכות עצמם.

ואגב דאיירינן אדברה וירווח לי חמסי על הזמן עוה נתיבותיו, וכל מי שחושב 

על עתידו ועתיד בניו למצוא להם איזה פרנסה, כמעט בעו"ה הוא מוקצה מחמת 

מיאוס , ואפילו הבחורות מלעיטים אותם שאם עובד לפרנסתו הוא פגום חלילה, 

שהנחילונו  הדרך  וזו  השיטה  שזו  מראות  עיניהם  טח  כי  יבינו  ולא  ידעו  ולא 

אבותינו ורבותינו מאז ומעולם, להיות אדם נהנה ומתפרנס מיגיע כפיו, ומקרא 

מלא הוא "יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לך" עד שאמרו רז"ל, כל תורה שאין 

עמה מלאכה סופה בטלה וגוררת עון אבות )ב', ב'( ופירש"י שכיון שאין לו ממה 

להתפרנס הוא ובני ביתו סופו שיהא מלסטם הבריות.

אוי להם לבריות שבמסוה של למוד תורה עשו התורה הקדושה קרדום לחפור 

בה האינטרסים שלהם, ומחנכים דורות שלמים לעוני ודחקות להיות סמוכים על 

נדבות שעל כיוצא באלו כתב הרמב"ם שהם מכבים מאורה של תורה, והבריות 

להתפרנס  ממה  להם  שאין  שמתוך  גרוע  יותר  גם  ויש  ולומדיה,  התורה  יבזו 

שולחים ידיהם בממון זולתם, ולמה ועל מה כל הצער הזה?
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שזה  טעות  ודאי  וזה  ולילה"  יומם  בו  "דוהגית  ממקרא  נתלים  שמעתי  אומנם 

זו  לביתו,  טרפ  יביא  ולא  בתורה  ויומו  לילו  שיעסוק  להורות  בא  לא  המקרא 

יצא  בלילה  וקצת  ביום  קצת  אפילו  אלא  בתורה  עסק  לא  והרי  גמורה.  שטות 

למעשה  כן  שכתב  שראיתי  וכמו  התורה  מצד  שעליו  החובה  מצד  חובתו  ידי 

בשו"ת הרדב"ז, והיטיב הרמב"ם בהלכות ת"ת להגדיר השעות הנצרכות ללמוד 

והשעות הנצרכות למלאכה.

והדרך של אבותינו נו"ן היתה תמיד לשלב התורה עם המלאכה יחד, אין כוונתי 

לשלב כגון בעלי בתים הפשוטים הלומדים לימוד פשוט של חוק לישראל וכיוצא, 

אלא כוונתי גם להיות איל מנגח קדמה וימה בתורה, ויחד אתה להתפרנס בכבוד 

בבחינת ספרא וסייפא כרוכים וצמודים.

בבחינת  לנזקקים  אחיעזר  להיות  ויוכל  זאת  שעושה  למי  יש  השם  קדוש  כמה 

לחמו נתן לדל, ככל החזיון הזה היה מצוי בעבר לרוב אצל הספרדים ואבותינו 

הקדושים וראה בשו"ת ותשובות איש מצליח דוגמאות של חכמים שעבדו ולמדו, 

הנהנה  "גדול  אותו  וקראתי  שכתבתי  נכבד  אחד  במאמר  בזה  הארכתי  וכבר 

מיגיעו" רק כאן באתי לעורר על השגעון שאנחנו רואים בדורנו שמתקיים בנו 

שזה  כלומר  נמאס"  מרע  וסר  נעדרת  האמת  "ותהי  ט"ו(  נ"ט,  )ישעיהו  הפסוק 

שרוצה להיות סר מרע ולהבדל מהשקר הוא נמאס כי לא אוהבים כאלה שהם 

פורצי גדר, ואומרים לכולם את האמת הקשה והכואבת.

הם  החצופים  והבריונים  הקנאים  כי  עצמה  על  חוזרת  ההסטוריה  לצערי 

כולו שקר  הרצון שלהם שהוא  את  לכלל  ומכתיבים  בראש  קופץ  הדיוט  תמיד 

הרמב"ם  רבינו  סבל  וכמה  ושררה,  וכבוד  ממון  תאוות  כסף  בצע  ורדיפת  כזב 

משכמותם, ותמיהני אם הרמב"ם בעצמו היה בדורינו אם לא היה גם הוא סובל 

מנחת זרועם, ה' יאמר די לצרותינו ויתקננו בעצה טובה מלפניו.

של  החוב  זהו  ובזמנינו  תלמידיו,  כלפי  הרב  על  שחוזר  דרושינו  לנושא  נחזור 

ראשי הישיבות.

ואם רואה האדם שאין תוחלת משם ידע לו שזהו מכלל החובות שיש לאב על 

הבן, ולכן איתא במכות )ח' ע"ב( יצא האב וכו' וכן הרב המלמד התלמיד אומנות. 

וכן איתא בש"ע שללמד אומנות בשבת שרי שזה מיקרי מצוה. ואם אינו מכין לו 

מסלול לפרנסתו הרי הוא חוטא כלפיו. 
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אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות 

דהיינו אל מול פני המנורה הטהורה העליונה צריכים להאיר שבעת הנרות שהם 

כל המוצאות שבפני האדם ב' עינים ב' אוזנים ב' נחירים והפה.

ויעש כן אהרון אל מול פני המנורה 

פרש"י ויעש כן מלמד שלא שינה. רבות נאמר ע"י רבותינו בפירוש ויעש כן שלא 

שינה, יש מי שפירש שלא שינה כמו לא השתנה בנגוד לנוהג בני אדם שכשעולים 

לגדולה משתנים ואילו באהרון לא חל שינוי באישיות, ועוד שלא שינה למרות 

שהדליק והטיב המנורה ארבעים שנה מ"מ אותה התלהבות דקדושה כמו ביום 

ה'  בנועם  לחזות  ד'(  )כ"ז  בתהילים  הפסוק  על  רבותינו  פרוש  וע"ד  הראשון, 

מלומדה  אנשים  כמצות  ולא  מבקר  של  בתחושה  תמיד  שיהא  בהיכלו  ולבקר 

שחפץ  למרות  באהרון,  הדבר  וכן  התפעלות,  שום  להם  ואין  בדבר  שמתרגלים 

המנורה  הדלקת  דע"י  כידוע  ועוד  חיי,  ימי  כל  ה'  בבית  שיבתי  בבחינת  להיות 

שמשפיעות  הבנין  ספירות  דו'  בזוה"ק  כמ"ש  בעולם  גדול  שפע  אהרון  הוריד 

למלכות ע"י הדלקת המנורה השפיעו בשפע רב, ועוד ע"פ הידוע דבאור שנברא 

ויהי כן כמו בשאר ימים רק ויהי אור לפי שנגנז  בששת ימי בראשית לא כתוב 

לעתיד לבוא לצדיקים. עיין מעינה של תורה. ובזה פירשו חז"ל על כן לא יקומו 

רשעים במשפט וגם לא כן הרשעים וגו' לפי שבגלל הרשעים נגנז לעתיד לבוא, 

אבל באהרון ע"י הדלקת המנורה הביא מהאור שנגנז, וזהו ויעש "כן" בנגוד "על 

כן" לא יקומו, מלמד שלא שינה שבשבילו כאילו לא נשתנה האור שע"י הדלקת 

המנורה היה רואה מתחילת העולם ועד סופו.

ויאמרו הרק אך במשה דבר ה' הלא גם בנו דבר

לכאורה הול"ל הרק אך למשה דבר הלא גם לנו דבר, ורבנו בחיי כתב לפי שהנביא 

לא  בפי' הרקאנטי  וכ"כ  בית  לשון  על הלשון  נופל  לכך  לרוח הקודש  כלי  הוא 

אמר לו הטעם מפני שהיה הנביא כלי לרוח הקודש כלי המקבל מה שמשימין 

משה  של  גרונו  מתוך  מדברת  היתה  ששכינה  שידוע  לפי  ואפשר  ע"ש.  בתוכו 

והשוו  זכינו,  אנחנו  גם  הלא  לזה  זכה  משה  רק  וכי  אמרה  להכי  ז"ל,  כמאמרם 

ואין  הנביאים  כל  זוכים  ענם הקב"ה שלזה  להכי  הנביאים,  אדון  עצמם למשה, 

ביניכם לבינם כלום "אם יהיה נביאכם וכו' בחלום אדבר בו", ואעפ"כ לא כן עבדי 
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וכן מצינו  יביט,  ה'  ותמונת  וכו'  מזו במראה  ויתירה  בו  משה פה אל פה אדבר 

בענייני נבואה כמו וישמע את הקול מדבר אליו )בסוף פר' נשא( ועיין ספורנו 

)ב  בשמואל  וכ"ה  גרונו,  מתוך  אליו  מתוכו  היה  שהדבור  מובן  ולהאמור  מ"ש, 

בו  לדבר  ולעולם  כמבואר,  הוא  והרי  לשוני  על  ומלתו  בי  דבר  ה'  רוח  ב'(  כ"ג, 

פירוש לדבר אודותיו כמו ותדבר מרים ואהרן במשה. וראיתי בספר אחד נקרא 

אוסרי לגפן )עמוד קצ"א( שפירש הפסוק ותדבר מרים ואהרן במשה שהכוונה 

שדברו אל משה ממש דלמה ידברו לשה"ר שלא בפניו, ושוב נתקשה לפ"ז למה 

לא אמרו הרק אך בך דבר ה', ולע"ד זו טעות בודאי שלא נענשו אלא על שדברו 

לשה"ר עליו ואילו היה בפניו ודרך תוכחה למה יענשו, שהרי גם אהרן נצטרע 

כדאיתא בשבת )צ"ז ע"א(.

דודי  ענה  פסוק  על  אלקבץ  שלמה  לרבינו  השירים  לשיר  אהבים  אילת  ובפי' 

ואמר לי, שהתורה עצמה מדברת עם האדם כעניין פסוק עדותיך שיחה לי וכן 

כביכול  כי  ה'  דבר  במשה  אך  הרק  פסוק  גי'קאטיליה  יוסף  ר"י  המקובל  פירש 

משה בעצמו פי השכינה היה.

ושו"ר בפירוש רוח חיים ריש אבות לר' חיים וולוז'ין זצ"ל, ולכן אמרו השכינה 

היתה  מבדיל  מסך  אצלו  הגוף  היה  שלא  מחמת  משה  של  גרונו  מתוך  מדברת 

לא  כלומר  דבר  במשה  אך  הרק  אמרו  ולכן  ממש,  גרונו  מתוך  מדברת  שכינה 

ואגב הביטוי  וכו' ע"ש.  גם בנו דבר  גרונו הלא  בו לבדו השכינה מדברת מתוך 

השגור שכינה מדברת מתוך גרונו של משה לא נמצא מקורו לא בתלמודים ולא 

יומתק מה דסמיך ליה והאיש  וכפי הפירוש הזה  במדרשים כ"א בזהר הקדוש, 

משה עניו מאוד מכל האדם וכו', שכיון שהוא עניו, מה יכול להשיבם שמדרגת 

קישור  וזהו  נברא,  כל  בחיר  לעניו  נאה  זה  דבר  ואין  משלהם  גדולה  נבואתו 

הפסוק.  

מכל האדם אשר על פני האדמה 

שפלותו  לרוב  באדמה,  שפניו  עניו  כך  כל  שהוא  מזה,  אפילו  להורות  כל  מלת 

וענוותו.

ויצעק משה אל ה' לאמר אל נא וגו' 

מלת לאמר נראית כמיותרת רש"י כבר נרגש ותירץ שמבקש שישיבהו אם נענה 

לו או לא וקשה בשתים מאי נפקא מינה?...
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פרשת שלח לך
שלח לך אנשים

כתב רש"י למה נסמכה פרשת מרגלים לפרשת מרים, לפי שלקתה על עסקי דבה 

שדברה על אחיה, ורשעים הללו ראו ולא ולקחו מוסר, יל"ד מה הלשון ורשעים 

הללו ראו ולא לקחו, הול"ל ורשעים הללו לא לקחו מוסר, אפשר לפי שבאמת 

ומאמין,  שיודע  מי  אפילו  עבירות  בכל  כמו  אולם  לשה"ר,  עוון  חומרת  ידעו 

נכשל, לפי שאומר בלבו שהקב"ה מאריך אפיה וגבי דיליה, ולפי שמאריך אפיה 

יש לו זמן לתקן ולחזור בתשובה, אבל רשעים הללו ראו, ר"ל ראו שמרים תיכף 

ואף  קצרים  דברים  ודברה  כ"כ  לרעה  התכוונה  ולא  אחיה,  על  שדברה  נענשה 

אמיתיים, ותיכף ומיד הקב"ה הענישה במיד ותיכף, וא"כ אם ראו כך בעיניהם, 

ופגע  עצמם  בכבודם  נגע  שהענין  הארץ,  על  דיבה  בהוצאת  ק"ו  ללמוד  הו"ל 

בכבוד ארץ ישראל.

שלח לך אנשים ויתורו את ארץ כנען – ר"ת גימ' תרי"ג להורות למה זכינו לירושת 

הארץ בזכות שיקבלו תורה שיש בה תרי"ג מצוות ויקיימוה, וכדדרשו רבותינו 

שבטלה טענת המודעה על כפיית ההר כמבואר בשבת )דף פ"ח( לפי שניתן להם 

ארצות גוים ועמל לאומים יירשו בעבור ישמרו חוקיו דוקא ודו'ק.

שלח לך אנשים 

ס"ת חכם ע"ד אומרם במדרש א"ל הקב"ה למשה חכם אתה ואתה רוצה ליכנס 

לארץ, וביאור המדרש דא"ל ממ"נ על מה אתה דוחק כ"כ ליכנס לארץ וכי לאכול 

מפריה ולשבוע מטובה אלא דרצונך בקיום המצוות התלויות בארץ וזה עצמו 

כלפי משה שהשיג כל חכמת התורה, הרי ממש כאותה ההשגה שישיג בכניסה 

דכל  לעולה  התורה  זאת  וכדאומרם  התורה  ע"י  להשיגה  יכול  ישראל  לארץ 

ליכנס  רוצה  ואתה  אתה  חכם  וזהו  עולה,  הקריב  כאילו  עולה  בפרשת  הקורא 

לארץ? בתמיה.
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כולם אנשים 

פירש"י כשרים היו באותה שעה, ונודע שהמרגלים לפני השליחות היו צדיקים, 

אם כן איך קרה שבסופו של דבר עלתה להם מה שעלתה להם, נ"ל שכל זה נגרם 

להם מעון לה"ר שדברו על א"י, וידוע מ"ש בכמה מקומות באורך משם החו"ה 

תורה,  ונותן  עבירה  שלוקח  לה"ר  המדבר  שעושה  הפעולה  על  הכניעה  שער 

יושבי  בטומאת  שעה  באותה  מלאה  שהיתה  א"י  על  כשדיברו  שלכן  ואחשבה 

הארץ לקחו הטומאה ונתנו במקום זה קדושתם ולא היה מה שיגן עליהם.

ויהס כלב

ואע"פ שגם יהושוע הרי היה בעצה אחת עם כלב מ"מ מה שלא היסה גם יהושוע 

לפי שפירש"י ויהס כלב וכו' כלום רק זאת עשה לנו בן עמרם, וכתבתי במ"א כי 

לשון בן עמרם הוא נשמע כזלזול במשה ולכן כשהיו סבורים שגם כלב מזלזל 

במשה נתנו לו לדבר הלא"ה לא היה יכול עליהם, ולזה יהושוע תלמידו מובהק 

של משה שחייב בכבוד רבו לא היה יכול לומר "בן עמרם" כדרך שאמר כלב כי 

היה ח"ו כמזלזל ברבו, והרי יהושוע כ"כ חרה לו לשמוע שאלדד ומידד מתנבאים 

משה מת יהשוע מכניס וכו'.

חטא המרגלים מהו?

]דברים שאמרתי בוועדת החנוך של הכנסת לבקשת היו"ר לפתוח בד"ת.[

חז"ל הסבירו את סמיכות פרשת המרגלים לפרשת מרים לפי "שרשעים" הללו 

ראו ולא לקחו מוסר, ראו מה קרה למרים ואהרן שדברו במשה על אודות האשה 

הכושית אשר לקח, והקפיד ה' עליהם מאוד ומרים נענשה על כך, ואהרן שלא 

לו כאילו דבר ממש, והמרגלים דברו  דבר רק שמע הואיל ושמע ושתק נחשב 

לה"ר על ארץ ישראל, מה דברו על הארץ, לכל המתבונן יקשה מה דברו המרגלים 

עליה  היושב  העם  ואת  היא  מה  הארץ  את  לראות  משה  בשליחות  נשלחו  הרי 

החזק הוא הרפה המעט הוא אם רב, ומה הערים וגו' א"כ מה הענין, דעד פסוק 

ויהס כלב אין מובן מה היה רע במה שאמרו, עד ש"ויהס" למה היסה אותם, דו"ק 

בפסוקים ותראה שכל מה שאמרו הוא רק תיאור העובדות הפשוטות מה שהיה, 

שמבאר  ה"י(  )פט"ז  טומא"צ  בהל'  הרמב"ם  דברי  בשנקדים  לנו  יובנו  הדברים 

ה', ומפרש  מה קורה למספרי לשון הרע שמדבור לדבור מגיעים לדבר גם על 
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בזה פסוק בתהלים ע"ג שתו בשמים פיהם ולשונם תיהלך בארץ, דמי גרם להם 

ששתו בשמים פיהם, לשונם שהלכה בארץ, שכך הסדר מתחילה לדבר על הארץ 

וגומרים בה'. ולכאורה מה דברו על ה', ואפי' המשך הפסוקים בפרשת המרגלים 

מפסוק והאנשים אשר עלו עמו וגו' ובמה שנאמ' ויוציאו דבת הארץ אשר תרו 

אוכלת  ארץ  אותה  לתור  בה  עברנו  אשר  הארץ  לאמר  ישראל  בני  אל  אותה 

יושביה היא )ופירש"י דכל מקום שעברנו מצאנום קוברי מתים( וכל העם אשר 

ועיין פרש"י עד סוף מה שאמרו לכשתדקדק תראה  ראינו בתוכה אנשי מדות 

רק תאור מצב ועובדות קיימות, ומדיני לה"ר שאסור לספר בגנות הזולת הנה 

ידוע כי דבר גלוי ומפורסם ונק' באפי תלתא אין בו משום לה"ר, מה גם במינוי 

השליחות נאמר להם הטובה היא אם רעה, ז"א שהיה מציאות כזו שיענו שהיא 

רעה, אז מה קרה פה, קרה פה כפירה בה' כפשטה ומדרשה מה שאמרו כי חזק 

הוא ממנו עיין פרש"י, והארכתי בחי' בביאור דרשת חז"ל במנחות )דף נ"ג ע"ד( 

אל תקרי ממנו אלא ממנו, ועיין ערכין )דף ט"ו ע"א( דבר גדול דברו המרגלים 

יראה כי בעצם אמרו שהקב"ה שעשה איתם את  באותה שעה, עש"ב, והמעיין 

כל הניסים הגדולים עד עתה, פה הוא כבר לא יכול להמשיך ולא יוכל להכניסם 

לארץ, וזו כפירה ממש.

על  שדברו  מה  פיהם  בשמים  ששתו  להם  גרם  שמי  הרמב"ם  דברי  ביאור  וזה 

הארץ ר"ל ממה שדברו על ה' תבין שכל מה שאמרו על הארץ לא היה מסירת 

ולהוריד את המורל, כמו  ידי העם  נתונים אובייקטיבית רק היה מטרה לרפות 

אם  יודעים  אינם  בודאי  וזה  בעיניהם,  היינו  וכן  כחגבים  בעינינו  ונהי  שאמרו 

השלילית  הנימה  את  כשראה  וכלב  כחגבים,  היו  לא  או  כחגבים  בעיניהם  היו 

מה  לגמור  יכול  שלא  בעצם  ה'  על  לדבר  שכוונתם  והסיק  הבין  המרגלים  של 

ולכן  לארץ,  להכניסם  יכול  אינו  אבל  ממצרים  להוציאם  יכל  כלומר  שהתחיל, 

כשאמר להם עלה נעלה וירשנו אותה גרם להם שיפלטו מה שיש בסתר לבם, 

לא נוכל לעלות את העם כי חזק הוא ממנו, ]הדברים הנ"ל מהמפרשים בתוספת 

אם  הבנה,  דורש  אח"כ שלכאורה  פסוק  לבאר  רצוני  ואגב  ממני[.  והגשה  נופך 

חפץ בנו ה' והביא אותנו אל הארץ הזאת וגו' אך בה' אל תמרודו, דמלת אם היא 

פתיח כמו תנאי אם חפץ בנו ה' וגו' אז המתבקש הוא מה? והפסוק אינו מבאר 

מה מבוקש, אמנם אפשר לפרש אם חפץ בנו וגו' א"כ אך בה' אל תמרודו, אבל 

נ"ל עוד לפי התרגום שתרגם והביא אותנו ויעל יתנא, ולא תרגם ועיל יתנא או 

ואעיל יתנא כמו שתרגם יונתן, דפרושו עבר, רק ויעל שנראה שפרושו לעתיד 
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והואו של והביא היא ואו ההפוך מעבר לעתיד ור"ל אם חפץ בנו ה' אז גם יביא 

כל  לנו  ועשה  בעבר  בנו  חפץ  ה'  דאם  המרגלים  של  פיהם  סתמו  ובזה  אותנו, 

הניסים הנוראים אז חזקה עליו גם שיביא אותנו. ]ודע דהתרגום יונתן שתרגם 

ואעיל לשון עבר ק' א"כ מ"ש בתרגום ונתנה לנו ויתנינה לנא דזה עתיד, ומאי 

שנא ואולי ט"ס בת"י. ועכ"פ האונקלוס א"ש[

בימינו אלו אפשר לומר ולהסיק לקח מכל ענין המרגלים שאם חפץ בנו ה' וקיים 

בנו חזון הנביאים וקבץ נדחי ישראל מכל פנה, אז חזקה עליו שגם ידע לתת לנו 

את האפשרות לחיות כאן בארץ הזאת אבל לזאת דרוש מה שהתורה אמרה אז 

וזה אקטואלי גם להיום אך בה' אל תמרודו, שעלינו להכיר בטובתו של הקב"ה 

ועלינו להאמין בו וללכת באורחותיו.
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פרשת קרח
ויקח קורח 

זו, עינו הטעתו פירוש עינו  איתא במדרש וקרח שפיקח היה מה ראה לשטות 

זו  לבבכם  אחרי  תתורו  ולא  ע"ב(  י"ב  )דף  בברכות  בגמ'  דדריש  לפי  הטעתו, 

קדושים,  כולם  העדה  וכל  אמר  וקרח  עבירה,  הרהור  זהו  עינכם  ואחרי  מינות, 

דר"ל כמ"ש רש"י ע"פ קדושים תהיו פרושים מעבירה, וזה בענייני עריות, ולכן 

קרח שראה עצמו וראשי הסנדראות שעמו "קדושים" עינו הטעתו שראה הדרוש 

של אחרי לבבכם ואחרי עינכם, אבל "הטעתו" שהרהר על משה, וכל המהרהר 

אותו  בגלל  היה  מין  קורח  בגמ'  אמרו  ולכן  השכינה,  אחרי  כמהרהר  רבו  אחרי 

ההרהור והערעור שערער על משה רבינו, מו"ד נ"י.

איתא במדרש מה ראה קורח שחלק על משה, פרה אדומה ראה, וכבר דשו בו 

כולם  העדה  כל  כי  קורח  שאמר  טענה  זו  מה  משיל"ד  בהקדים  ואפשר  רבים, 

קדושים ובתוכם ה', הרי כבר עשו העגל ואיך יאות עליהם השם קדושים שהרי 

עבדו ע"ז, אלא שקורח היה לו טענה גדולה כלפי משה והוא דטעם פרה אדומה 

בשעה  רבותינו  אמרו  והנה  העגל,  שהוא  בנה"  צואת  לקנח  האם  "שתבוא  לפי 

שעשו ישראל העגל עמד משה בתפילה לפני הקב"ה ובכלל טענותיו אמר לו לי 

צווית ולא להם שנאמר בעשרת הדברות בל' יחיד אשר הוצאתיך וכו' לא יהיה 

לך וכו', וא"כ עדיין אינם מצווים מפי ה' על ע"ז, אבל קורח מיאן בטענה זו שהרי 

פרש"י כולם שמעו בסיני אנכי ולא יהיה, וא"כ הדרא קושיא לדוכתא, אבל קורח 

שחלק על משה, דעתו הוא שבלא"ה מי עשה העגל, הערב רב דוקא, והערב רב 

משה העלה, וכבר בא בטענה אשר העלית מארץ מצרים, אבל ישראל לא חטאו, 

וזהו שאמר קורח כי כל העדה כולם קדושים, ונתכוון לומר וחטא העגל נכשלו 

בו הערב רב ולא העדה, ולכן אין צריכים לטענת משה לי צווית ולא להם, כי כלם 

באמת שמעו בסיני אנוכי ה', וזהו מה ראה קורח שחלק על משה, ר"ל מה הביאו 

לכך, פרה אדומה, שלפי דעתו כל טעמה הוא בגלל העגל והעגל לא חטאו בו 

ישראל וא"כ פרה אדומה למה, ולכך נמי הקב"ה כתב בה זאת חוקת וגו' דיש בה 

טעמים נסתרים שאינם מענין העגל דווקא.
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בזוה"ק פרשת קרח דף קע"ט ע"ב ברעיא מהימנא וז"ל שמרו דא שכינתא דנטרא 

בכל  מישראל  שכינה  זזת  לא  כך  דבגין  טובים,  וימים  שבתות  דשמרי  לאינון 

שבתות וימים טובים, ואפילו בשבתות דחול אלא דאיהי סוגרת ומסוגרת בהון, 

ע"כ והלשון ואפילו בשבתות דחול קשה מאי ניהו בשבתות דחול, ובמוסגר כתבו 

ס"א ביומי, ר"ל ביומי דחול, ולפי הענין אינו מובן דכוונת הזוהר לשבח השבת 

ועיין  דחול,  יומי  בזה  וא"כ מה שייך  זזה שכינה בהם  לא  זו  ומעלתה שמסיבה 

נצוצי אורות מ"ש, ע"ש. ושמעתי ממו"ד לפרש בפשיטות  ובספר  זוהר  בנצוצי 

דכוונת הזוהר כפי דברי הגמ' עשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות, ואף בשבת 

וכך שיצטרך לבריות מ"מ השכינה מצד עצמה  כזו שיעשה אותה כמעט כחול 

נמצאת ולא זזה מישראל ודו"ק.
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פרשת חקת
לדעת  שביקש  ממני  רחוקה  והיא  אחכמה  אמרתי  שלמה  אמר  במדרש  איתא 

יושר דברי אמת,  ויצתה בת קול ואמרה וכתוב  טעם פרה אדומה כמשה רבינו 

ע"כ. ויש להבין על מה כ"כ חשקה נפשו של שלמה לדעת טעם פרה, עד שבסוף 

הודה ואמר והיא רחוקה ממני, וי"ל כפי מ"ש רבינו החיד"א שראה שלמה הפסוק 

ולקחו לטמה מעפר שרפת החטאת, שיש בהם ר"ת של שלמה ואמר שלמה א"כ 

נרמז בפסוק שמי א"כ אשיג טעם המצוה הנעלמה הזו, אולם יצתה ב"ק ואמרה 

ורק  ביושר,  כתוב  אינו  ושלמה  ביושר  למשה  הוא  הפסוק  שר"ת  יושר  וכתוב 

משה השיג טעמה לפי שהפרה אדומה עיקרה לכפר על עוון העגל וכמו שאמרו 

חז"ל תבוא פרה ותקנח צואת בנה, ומשה השתדל בפרה ביחוד לפי שמי שעשו 

העגל הם הערב רב, והערב רב משה נטפל בהם להעלותם ממצרים וכמו שא"ל 

העם הזה אשר העלית מארץ מצרים אתה משה גרמת להעלותם, ולכן דאג משה 

כל  וא"ל  משה  על  מחלוקת  קורח  עורר  כן  גם  הטעם  ומזה  ענינה  על  במיוחד 

העדה דהיינו עדת ישראל כולם קדושים ולא חטאו בעגל ואינם צריכים לפרה, 

ולכן  כנ"ל,  וכמ"ש הרמז למשה  בעוון העגל  לפי שאתה אחראי  רק אתה משה 

וישמע משה ויפול על פניו ודוק.

ולקחו לטמא מעפר שרפת החטאת

לו  יצאת בת קול מן השמים ואמרה  איתא במדרש ביקש שלמה להיות כמשה 

וכתוב יושר דבר אמת, אפשר לפרש לפי ששלמה המלך ביקש לדעת טעמה של 

והיא רחוקה ממני,  וכדרשו מהפסוק אמרתי אחכמה  ונמנע ממנו  פרה אדומה 

שרפת  מעפר  לטמא  ר"ת  הנ"ל  בפסוק  רמוז  ע"ה  רבנו  משה  של  ששמו  ולפי 

כמשה,  לדעת הטעם  ביקש  לכך  א"כ  אותיות שלמה,  וגם  למשה,  ר"ת  החטאת 

וע"ז יצאה בת קול ואמרה לו יש הפרש בין למשה שהוא כתוב ביושר ובין השם 

שלמה וזהו כתוב יושר וגו' ופשוט.

רבותינו  שנחלקו  ידוע  שפירש  חמדה  ארץ  בספר  המלבי"ם  מהרב  והוא  א"נ 

בתלמוד סנהדרין )בבא בתרא דף ט"ו ע"א( בעניין שמונה פסוקים אחרונים של 

תורה מי כתב? אמר מר יהושע כתב ספרו ושמונה פסוקים שבתורה. תניא כמאן 

דאמר שמונה פסוקים שבתורה יהושע כתבן, דתני' וימת שם משה עבד ה', אפשר 
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משה חי וכתב וימת שם משה? אלא, עד כאן כתב משה, מכאן ואילך כתב יהושע, 

דברי ר"י, ואמרי לה ר' נחמיה, אמר לו ר"ש אפשר ס"ת חסר אות אחת? וכתיב 

לקוח את ספר התורה הזה! אלא, עד כאן הקב"ה אומר ומשה אומר וכותב, מכאן 

ואילך הקב"ה אומר ומשה כותב בדמע, כמו שנאמר להלן ויאמר להם ברוך מפיו 

יקרא אלי את כל הדברים האלה ואני כותב על הספר בדיו. ומאי נפקא מינה, דאי 

חשבינן להו כדברי נביאים אינם צריכים שרטוט ואי חשבינן להו כאמיתה של 

תורה חייבים בשרטוט ובזה יובן שביקש שלמה להיות כמשה דהיינו לדעת טעם 

פרה, שגם הוא חכם כמשה או יותר, שהרי כתוב ולא קם בישראל כמשה נביא, 

אבל חכם קם, וזה תלוי במחלוקת הנ"ל, דאי אמרינן שכתבם משה מפי הגבורה, 

הו"ל מקצת שבחו בפניו, שאין אומרים בפניו אלא מקצת שבחו )עירובין דף י"ח 

ע"ב( והה"נ שלא קם כמשה בחכמה ובכל עניין, אבל אי יהושע כתבם אח"כ הוי 

ספר  ראה  ואמרה  קול  בת  שיצאה  וזהו  כמשה,  חכם  להיות  ויכול  כולו,  השבח 

התורה, שאם חשבינן להו כדברי נביאים לא בעו שרטוט, ובלי שרטוט לא יהיה 

הכתב מיושר כ"כ, וזהו וכתוב יושר דברי אמת, דהיינו דבר אמת שהיא התורה 

דהוי רק מקצת השבח,  מינה  ביושר ע"פ השרטוט, שמע  שנקראת אמת כתוב 

ורק משה זכה לסוד פרה, בחכמה לדעת טעמיה, ע"כ. 

יען לא האמנתם בי להקדישני וגו'

לבני  גרמתם  לא  דהיינו  יוצא  פועל  היא  כאן  האמנתם  שמילת  לפרשת  אפשר 

בי  ומלת  ה',  לקדוש  הזדמנות  עת  לפי שהייתה  ולהקדישני  בי  להאמין  ישראל 

דהתיסק  לי,  האמנתם  ולא  בי  האמנתם  הלשון  יובן  ובז"י  ישראל,  על  חוזרת 

אדעתין ח"ו שמשה ואהרון היו מחוסרי אמנה, אלה שכ"ז חוזר על ישראל, ויש 

בי הוא ענין של אמונה  בי, שלשון האמנתם  לי להאמנתם  בין האמנתם  הפרש 

לא  "והן  כמו  הענין,  לפי  תלוי  הוא  לי,  להאמין  אבל  בנשוא  מוחלטים  ובטחון 

יאמינו לי", "וגם בך יאמינו לעולם", לעומת ויאמינו בה' ובמשה עבדו ודו"ק.

יען לא האמנתם בי להקדישני- כבר כתבתי בזה לעיל, ועתה אוסיף והוא דמה 

וגם אם טעו  ואהרן כמי שאינם מאמינים,  חורי האף הגדול הזה, לחשוב משה 

הדבר  נעשה  לא  יתברך  שמו  לקדש  ובמקום  בסלע  הכה  לדבר  שבמקום  בזה 

וגם אם נענשו ע"ז קשות מ"מ לחשוד אותם או לחושבם כאינם מאמינים קשה 
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י"ל דלהאמין לי היינו  לי, אמנם בפשטות  לשמוע, ועוי"ל דהול"ל לא האמנתם 

היינו בכל  בי  לו לעומת להאמין  כמו אדם שמאמין לדברי חבירו במה שמוסר 

שאומר ועושה אמונה שלמה, אולם הכא אפ"ל דקושיא מתורצת בחברתה והוא, 

דהאמנתם דהכא הוא פועל יוצא ואינו פועל עומד כלומר ע"י מה שהכתם בסלע 

ולא דברתם מנעתם שישראל יאמינו בי והכוונה לא האמנתם בי את בני ישראל, 

ואמונה קאי אישראל ולא על משה ואהרן וא"כ שייך טפי מלת בי, כמו ויאמינו 

בה' וגו'.

שמעו נא המורים

המן הסלע הזה נוציא לכם מים. בפשוטו הא המן היא הא השאלה, שרצונו לומר 

האם אתם מאמינים שמן הסלע הזה נוכל להוציא מים ונראה כלשון לעג, שאם 

היו אומרים – מן הסלע הזה! היה פירוש שמעו נא המורים מן הסלע הזה – דבר 

שאינו מסתבר, אנחנו כן נצליח להוציא לכם מים, ודו"ק.

עשה לך שרף וגו' ויעש נחש נחשת, )פכ"א, פ"ח(

ולכאורה מאחר דקראו שרף הול"ל ויעש משה שרף נחשת וי"ל דשרף אינו שם 

ומה  שרף  היינו  נחש  היינו  ולכן  שרף,  נחש  ויש  נחש  יש  רק  עצמו  בפני  עצם 

ואיתא בגמ' דברכות  ולא שרף מפני המלים הנרדפות נחש נחשת,  שנקט נחש 

)דף י' ע"ב( שחזקיהו המלך כתת נחש הנחושת והודו לו חכמים, לפי שעשוהו 

ע"ז, ויש מי שתמה היתכן?! והא בימי חזקיהו המלך לא היה תנוק ותנוקת וכו' 

וכל כך עסקו בתורה אלא שמזה נלמד שגם לומדי תורה ויודעיה יכולים לטעות 

בענינים שנחשבים כעבודה זרה, וכן יש כיוצא בדורינו...

באר חפרוה שרים כרוה נדיבי העם במחוקק במשענותם וממדבר מתנה וגו'.

החכמים  תלמידי  אותם  על  הרמז  דרך  על  הזה  הפסוק  כל  בס"ד  לפרש  אפשר 

ותיק  שתלמיד  מה  שכל  חז"ל  שאמרו  ידוע  דהנה  דאורייתא.  חידושין  מחדשי 

עתיד לחדש הכל נאמר לו למשה בסיני )פאה פ"ב ה"ד( ובאר רומז לתורה, שהרי 

התורה נקראת מים כידוע, וכמ"ש הוי כל צמא לכו אל המים, ושתה מים מבורך, 

שהתורה  הרי  ע"ב(  ו'  דף  )תענית  נמוך  למקום  הולכים  מים  מה  בגמ'  ודרשו 

נקראת מים, וגם באר רומז לתורה, וכמ"ש באר מים חיים.
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לכריה,  חפירה  בין  ומה  העם,  נדיבי  וכרוה  שרים  חפרוה  כתוב  בפסוק  והנה 

בור  איש  יכרה  כי  או  בור  איש  יפתח  וכי  ל"ג(  )כ"א  משפטים  בפרשת  והפסוק 

נ' ע"ב( ואפשר בפשוטו דהכוונה כי החפירה  ועיין פירש"י שם, בעיין ב"ק )דף 

היא מי שיוצר בור ע"י חפירתו אבל כריה היא מי שמרחיבו מעמיקו ומגדילו כמו 

כורה במנהרה.

ישורו,  שרים  ובי  ימלוכו  מלכים  בי  שנאמר  כמו  שרים  נקראים  התורה  לומדי 

ומאן מלכי דא רבנן, וגם נדיבי העם היינו התלמידי חכמים, ואף משה רבינו קבל 

מהקב"ה ו"נהג בה טובת עין" ונתנה לישראל )נדרים דף ל"ח ע"א(.

משה  היינו  שרים  חפרוה  באר  בה  מחדשים  שלומדיה  התורה  שהיא  באר  וזהו 

של  החכמים  הם  העם  נדיבי  עתה  ולכן  והראשונים,  הקדמונים  ושאר  רבינו 

וזהו כרוה  ומעמיקים מה שהראשונים חדשו  ורק מרחיבים  הדורות האחרונים 

במחוקק  וזהו  ישראל,  לחוקקי  ליבי  וכמ"ש  מחוקקים,  הנקראים  העם,  נדיבי 

למי  אלא  כך  נקראת  התורה  שאין  מתנה,  וממדבר  ממשיך  ולהכי  במשענותם 

ששם עצמו כמדבר וכדרשת הגמ' )עירובין דף נ"ד ע"א(.  



בלק

149

פרשת בלק
כי הכיתני זה שלש רגלים 

פרש"י אתה מבקש לעקור אומה שחוגגת שלש רגלים והוא מהמדרש, ולכאורה 

וי"ל דרמז רמזה  יל"ד למה לא הזכירה לו כ"א שלש רגלים ולא שאר המצוות, 

לו בהקדם מה שדרשו רבותינו ע"פ ולא יחמוד איש את ארצך בעלותך, שעולי 

רגלים היו משאירים ממונם כמות שהוא ושמים מבטחם בהקב"ה והיה משתמר 

ומתאוה  רחבה  נפש  בעל  הוא  שאתה  אתה  לו  שאמרה  וזהו  כלום,  נחסר  ולא 

לממונם של אחרים מבקש לעקור אומה שאינה חסה על ממונה ושמה מבטחה 

בהקב"ה דוקא, א"נ דבעולי רגל כתוב עומדים צפופים ומשתחווים רווחים, ואילו 

הוא כשנלחצה רגלו תכף הכה אתונו, וע"ד דרוש אפשר לפרש עוד כי ג' רגלים 

הם ג' סימנים של ישראל ביישנים רחמנים וגומלי חסדים, והם נרמזים ג"כ בג' 

רגלים דבפסח אמרינן כל דכפין וזהו גומלי חסדים, בסוכות כוללים כולם באגד 

תורה  מתן  שהוא  ושבועות  רחמנים,  וזהו  בערבה  הנרמזים  לרשעים  ואף  אחד 

אמרו ישראל דבר אותה עמנו וכו' וזהו ביישנים, וכלפי זה בלעם כל המדות היו 

בו בהיפך, עז פנים, אכזר, ובמקום לרדוף חסד משלו רודף שלמונים, ודו"ק.

מה טובו אהליך משכנותיך ישראל

בגמ' איתא דיעקב אבינו ממאן לברך על כוס של ברכה לפי שנשא אחיות, והקשו 

ב'  כן יעקב לשאת  ב' אחיות פגם א"כ איך עשה  הראשונים דאם נחשב נשיאת 

אחיות, ותירצו דאע"פ שהאבות קיימו כל התורה מלפני שניתנה מ"מ בחו"ל אין 

קפידה, וכ"כ בשו"ת הרדב"ז ח"ב משם הרשב"א, וא"כ זהו מה טובו אהליך הוא 

האשה שנקראת אהל וכמ"ש שובו לכם לאהליכם, מה טובו שאין בהם פגם כלל 

והטעם משכנותיך ישראל שעדיין לא נכנס לא"י, מו"ד נ"י.

וישת אל המדבר פניו )כד,א(

ופרש"י שבקש להזכיר עוון העגל, וק' דא"כ למה פתח במה טובו אהליך יעקב 

רומז לאשה כמו שובו לכם  יש לפרש דאהל  )במדבר כד,ה(  ישראל  משכנותיך 

ולברכה, אבל התם אמרו חז"ל שאמר  וזהו, שנראה שכוונתו לטובה  לאהליכם 
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מה טובו אהליך יעקב אבינו ואין לערער דאיך נשא שתי אחיות משום משכנותיך 

ישראל שעוד לא היה עדיין בא"י ועוד שלא נחשבו עדיין ישראל דגר שנתגייר 

לפי  באהע"ז  יחוס  בהלכות  כמבואר  וקורבה  יחוס  ביניהם  ואין  שנולד  כקטן 

שראה שאין פתחיהן מכוונין פירוש אין פתחיהן מכוונין היינו פתחי תשובה לפי 

פתח  לכם  אפתח  ואני  כחודו של מחט  פתח  לי  פתחו  לישראל  הקב"ה  שאומר 

כפתחו של אולם וכו' )שהש"ר ה( וכוונתו הייתה לקטרג ג"כ בזה ודו'ק.

לא קם בישראל כמשה 

דברים  בילקוט שמעוני  בלעם,  ומנו  קם,  העולם  באומות  אבל  לא קם  בישראל 

בטומאה,  שקועו  עומק  דמבואר  אחר  מובן  בלתי  והענין  ע"ש.  תתקס"ו  רמז 

וכדדרשו בפסוק הלא אנכי אתונך אשר רכבת עלי עיין בגמ' סנהדרין )דף ק"ה 

ע"א( ועפרש"י ההסכן הסכנתי ע"ש, וא"כ טמא ומשוקץ כזה איך ידמהו המדרש 

נתמלא  וכשנולד  ומהריון  מבטן  ומקודש  קדוש  ישראל  של  רבן  רבנו  למשה 

הרבה  וימים  הוא,  טוב  כי  אותו  ותרא  עה"פ  וכדדרשו  מהול  ונולד  אורה  הבית 

הייתי מתקשה בדבר הזה ולא נחה דעתי עד שראיתי בספר יערות דבש באחד 

וז"ל  מדרשותיו שכתב והבליע התירוץ בתוך דרושו ואני אעתיק וארחיב מעט 

הדבר בעצמותו תמוה חס ושלום לדמות איש אשר נשתקע באבי אבות הטומאה 

שרש ראש ולענה, לאיש טהור קודש קדשים, ומי ידמה חשך מצרים לאור בהיר 

בשחקים וכו', אבל הכונה כי ידוע במדרש )ילקוט שמעוני בלק רמז כ"ב( כי אמר 

הקדוש ברוך הוא שלא יאמרו הגוים אילו היה לנו נביא גם אנו היינו מקבלים 

התורה כמו ישראל, לכך הקים להם הקב"ה בלעם שהיה אצלם כמדרגת משה 

אצלנו להבדיל בין הטמא לטהור וכו', ע"כ, עש"ב כל דרושו הנפלא, הרי שמה 

שהושוה בלעם למרע"ה הוא רק לענין המעמד שהיה לו, שגם בלעם היה נחשב 

ודבריו  נערץ  והיה  לכולם,  דרך  ומורה  חשוב  גדול  ואדם  ודבר  למנהיג  אצלם 

לה  הרי שאזלא  הושוה בלעם למשה,  זה  ולענין  וכמשה ממש,  כנביא  נשמעים 

טענת הגוים אילו נתת לנו נביא כמשה, שבאמת היה להם בלעם שכוחו היה בפיו 

ואף  בפיו,  כוחו  ובלעם  וכבד לשון  ולא עוד שמשה היה כבד פה  כמשה ממש, 

הם קבלוהו עליהם כמו שישראל קבלו למשה, אבל אין ולא היתה כוונת המדרש 

להשוות משה לבלעם לענין מדרגות הקדושה והשגות הנבואה וברור.
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פרשת פנחס

הנני נותן לו את בריתי שלום 

ופירש  וכו',  לכן אמור  הוא שיטול שכרו  בדין  רבה אמר הקב"ה  איתא במדרש 

מהרז"ו פי' שמידת הדין מסכים לזה בלא שום קטרוג ע"ש, ואפשר לפרש לפי 

פרשה  סוף  במדרש,  ואיתא  מזכויותיו,  לו  מנכין  נס  לו  שעושים  מי  כל  דקי"ל 

הקודמת די"ב ניסים נעשו לו, א"כ אפשר אבד שכרו לכך קאמר בדין הוא דכל 

מה שעשה פנחס בקנאו את קנאתי בתוככם וכל מה שנעשה לו ניסים הוא רק 

לכבודו יתברך לכן בדין הוא וכו'.

בניגוד לכל המצוות שנאמר בהם מי הקדימני ואשלם, הכא תשלום שכרו  א"נ 

הוא בדין, לפי שלא היה פנחס מחוייב בעצמו בדבר במקום שכל הגדולים שם, 

ומו"ד הוסיף עפמ"ש רבינו האר"י בשעה"פ דבאותה שעה פרחה נשמתו ונכנס 

בו נשמה משולבת מנדב ואביהו והיא נתנה לו הכח לקחת שניהם ברומח, וזהו 

בן אהרון שנאמר בו שנחשב כבן אהרון במקום נדב ואביהו, ובא הרמז השלום 

עם האותיות גמט' בחשבון קטן נדב ואביהוא.

הנני נותן לו את בריתי שלום

במד"ר איתא בדין הוא שיטול שכרו, פירוש בדין הוא, לפי שלכאורה שכר מצוות 

בהאי עלמא ליכא )קידושין דף ל"ט ע"ב(, ושכירות אינה משתלמת בעוה"ז אלא 

לבסוף )בבא מציעא דף ס"ה ע"א( דהיינו רק בעוה"ב ששם יקבלו שכרם מושלם, 

וא"כ התימא איך קבל פנחס שכרו, ובפרט "בדין הוא", כלומר שלא בתורת חסד, 

בריתי שלום,  את  לו  נותן  הנני  מ"ש  הוא  פנחס  לפי ששכרו של  לפרש  ואפשר 

כנודע,  אליהו  הוא  פנחס  עוד במדרש שם שלום ממלאך המוות, שהרי  ואיתא 

יפה  זה  ולפי  לעולם,  חי  הוא  שהרי  ובעוה"ב  לבסוף  שכר  אצלו  שייך  לא  וא"כ 

מתדייק בדין הוא ממש והבן. 
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בריתי שלום

ואו דשלום קטיעא, אפשר לפרש בטעם הוא"ו קטיעא, לפי שאמרו רז"ל בספרי 

שיצאו  ששכרו  עולם,  כהונת  ברית  אחריו  ולזרעו  לו  והיתה  בפנחס  שהנאמר 

ואיתא למ"ד כמניין שלוש מאות  ובבית שני,  ממנו כהנים גדולים בבית ראשון 

כמניין  יהיה  והחשבון  בשני,  מאות  ושלוש  ראשון  בבית  שמונים  היו  ושמונים, 

"שלים" ולהכי הוא"ו קטיעא ובמקום וא"ו יו"ד כדי שיושלם המניין.

יפקוד ה' אלהי הרוחות לכל בשר איש על העדה אשר יצא לפניהם ואשר יבוא 

לפניהם אשר יוציאם ואשר יביאם וגו'

עיין היטב להרב בעל אור החיים כמה דקדוקים נכונים בפסוקים אלו עד סוף 

הפרק במש"כ, ואני נלע"ד לפי שיש לדקדק עוד בכפל הלשון "אשר יצא ואשר 

ואולם אפשר  מנה,  בכלל מאתיים  דלכאורה  יביאם",  ואשר  יוציאם  "אשר  יבא" 

לפניהם,  יצא  אשר  לז"א  למלחמה  עמם  הוא  שיצא  בלי  שיוציאם  מצב  שיש 

ואפשר שיצא אבל אין לו את יכולת השכנוע להוציא העם למלחמה, ולז"א אשר 

יוציאם ועיין פירש"י שפירש אשר יוצאים בזכיויותיו וכו'.

אולם נ"ל לפי שהמנהיג בישראל צריך לו שיהיה מנהיג בב' בחינות, הראשונה 

מעין משה רבינו שהוא גדול כל כך בתורה שישמעו אליו לכל דבריו והלכותיו 

ממצרים  ישראל  שהוציא  משה  כמו  מדיני  מנהיג  גם  שיהיה  ועוד  עוררין,  ללא 

של  במלחמתה  דהיינו  יבא  ואשר  יצא  אשר  מרע"ה  ביקש  ולזה  ולוחם,  מצביא 

מהצד  יביאם  ואשר  יוציאם  אשר  ועוד  באגמא",  קניא  "קטלא  דלאו  תורה, 

המדיני, ולזה השיבו קח לך את יהושוע איש אשר רוח בו כלומר יש לו תכונות 

שכתוב  כמו  ורק  קטן  בבחינת  עדיין  אותו  חושב  אתה  ואם  מנהיג  להעשות 

אין חשש,  לזה  המנהיג  להיות  עדיין  ראוי  ואינו  נער",  נון  בן  יהושוע  "ומשרתו 

ידי אותה סמיכת היד, התורה  ועל  ידך עליו,  כי לצד התורה, אתה תסמוך את 

שקבלת בהר סיני ארבעים יום מפי גבורה, וכמו שאמרו שכל מה שתלמיד ותיק 

עתיד לחדש, הכל נאמר לו למשה בסיני, הכל יעבור ליהושוע מכח אותו החיבור 

וסמיכת היד, ואם לצד היציאה למלחמה דהיינו הצד המדיני גם לזה אין חשש, 

שתעמידהו לפני אלעזר הכהן ושאל לו באורים ובתומים, ולזה כשהשיבו ה' אמר 

לו קח לך את יהושוע "איש אשר רוח בו", היינו כנגד מה שאמר משה על הקב"ה 

"אלהי הרוחות", א"ל זהו בעצמו יהושוע שהוא "רוח בו", ויכול לקלוט כל התורה 
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במחתה אחת, כמוך אתה שקלטת הכל בהר סיני מפי הגבורה, ובז"י מש"כ בסוף 

ויעמידהו לפני אלעזר  יהושוע  ויקח את  ה' אותו  ויעש משה כאשר צוה  הענין 

הכהן ולפני כל העדה, ויסמוך את ידיו עליו ויצוהו, כאשר דבר ה' "ביד משה", 

והמלים הללו כאשר דבר ה' ביד משה, לכאורה הוא יתור נפיש, וכמ"ש האוה"ח, 

אלא בא להראות שהדברים נעשו כמו שאמר הקב"ה, לצד המדיני, אז העמידו 

תלוי  היה  באמת  שזה  עליו,  ידיו  את  ויסמוך  התורני  ולצד  הכהן,  אלעזר  לפני 

בענין היד היינו כאשר דבר ה' ביד משה דייקא, ועל מש"כ "ויסמוך את ידיו" כתב 

רש"י בעין יפה יותר ממה שנצטווה, ע"ש, ואולי זהו בבחינת " ויהי נא פי שתים 

ברוחך אלי" והבן.

והנה בפרשת וילך כתוב בן מאה ועשרים שנה אנכי היום לא אוכל עוד לצאת 

ולבוא וכתב רש"י יכול שתשש כוחו תלמוד לומר לא כהתה עינו ולא נס ליחה 

דרך  עוד  ואפשר  ליהושוע,  ונתנה  רוה"ק  ממנו  שניטלה  אוכל  לא  מהו  אלא 

כי כאן תלה הענין בעדת ה' שלא תהיה כצאן אשר אין להם רועה, אבל  דרש, 

בספר דברים כשמספר לבני ישראל תלה בו הענין שהוא בן מאה ועשרים, לפי 

שהתיסק אדעתין שתהיה עדת ה' כצאן אשר אין להם רועה, אלא לפי שמשה 

עם  הללו  בדברים  נכנס  לכן  במדרש  שאמרו  כמו  אחריו  בניו  במינוי  חפץ  היה 

משה,  בבני  ולא  ה'  בחר  שבו  מילתא  ואיגלאי  יהושוע  משנתמנה  אבל  הקב"ה, 

עינו  כהתה  שלא  דאע"פ  נ"ל  ועוד  האישית,  בחולשתו  זה  את  תלה  משה  לכן 

ולא נס ליחה, ורצונו להדגיש זכות שכלו ובהירות מחשבתו וחכמתו, מ"מ תשש 

כחו וכדרך הזקנים, שאינו יכול לצאת ולבוא כבעבר, ואין סתירה בדברים, ועוד 

אפשר לדרך שפירשנו לעיל אשר יצא ואשר יבא לענין ההנהגה התורנית לצאת 

של  במלחמתה  ולבוא  לצאת  אפשר  ועוד  בדברים,  סתירה  ואין  כבעבר,  ולבוא 

עוד לצאת  אוכל  לא  היום  אנכי  ועשרים שנה  בן מאה  לזה אמר מרע"ה  תורה, 

חריפות  של  שהחלק  האנושי,  הטבע  כפי  שזהו  תורה,  של  במלחמתה  ולבוא 

השכל והפלפול וכו' שייך יותר בצעירים, מאשר בזקנים, ועוד אפשר לפרש שכל 

אבל  מתווכים,  ללא  הדברים  שומע  היה  העם  בין  ונכנס  יוצא  משה  שהיה  זמן 

ואפשר  והזולת  השמועה  מפי  לשמוע  מוכרח  ולבוא  לצאת  יכול  שאינו  מעתה 

לעוות ולעקם הדברים. ודו"ק.
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פרשת מטות 
נקום נקמת בני ישראל מאת המדינים אחר תאסף אל עמיך 

ובלעם  בלק  עצת  בעקבות  במגיפה  אלף  ועשרים  ארבעה  מיתת  שעל  לפי 

וכבר  המדינים,  מאת  ישראל  נקמת  לקחת  מצוה  הקב"ה  ישראל,  את  להחטיא 

עמדו המפרשים, למה משה רבינו שינה וקרא לזאת נקמת ה' במדין ועיין להרב 

כלי יקר מה שפירש בזה בטוט"ד, ואפשר עוד ע"פ הגמ' בברכות אמר הקב"ה 

ישראל  בעולם שנאמר שמע  ע"א(  ו'  )דף  אחת  לישראל אתם עשיתוני חטיבה 

ה"א ה' אחד ואני אעשה אתכם חטיבה אחת שנאמר ומי כעמך כישראל גוי אחד 

בארץ. וידוע "דקב"ה תורה וישראל חד הוא" והיינו שהתורה היא הגורמת לחבר 

בין ישראל להקב"ה שכשישראל לומדים תורה ועושים רצונו של מקום נמצאים 

וכמ"ש  בצרה",  אנכי  "עמו  מקיים  הקב"ה  גם  דכביכול  יתברך,  עמו  מקושרים 

בשם  "וכל אשר  בישראל,  וכרותו, שמי שנלחם  ברית  עליך  יחדיו  לב  נועצו  כי 

ישראל יכנה", הוא נלחם לא רק בישראל אלא בהקב"ה בעצמו, ולכן הקב"ה אמר 

למשה נקמת בני ישראל אך כלפי משה וישראל היא נקראת נקמת ה'.

האחיכם יבואו למלחמה משה רבנו זועק כנגד הרעיון להשתמט ממלחמת ארץ 

"לספות  ומסיים  פה"?  תשבו  ואתם  למלחמה  יבואו  "האחיכם  ואומר  ישראל 

עוד חרון אף השם על ישראל". ואיך הוא מכנה זאת? "תרבות אנשים חטאים", 

/ אוטובוסים  ווקאלית  / מוזיקה  בתרבות אנשים חטאים מדקדקים בטלפונים 

נפרדים / מדרכות נפרדות / הקצנה דתית מטורפת. אולם מזלזים בחיי זולתם / 

משתמטים ממלחמת מצוה/שונאים את האחר / נוברים בחיי הזולת / משמיצים 

ומדברים לה"ר ללא הגבלה / מכפישים ללא סייג / וכמובן גניבה, שוחד, עושק 

דלים במסוה של צדקה, בקיצור שמים חושך לאור ואור לחושך והכל בסדר. אכן 

"תרבות"... שכזו מזל שב"ה בכל דור ודור יש אנשי אמת ואמונה, לומדי תורה 

אמיתיים השוקדים על תלמודם, רודפי מצוות צדקה ומעשים טובים, העושים 

מעשיהם בצנעה ובסתר, אינם רודפי ממון ופרסומת, צדיקים אמיתיים המוסרים 

נפשם על כלל ישראל, בזכותם ובזכות מסירות נפשם של ישראל, בצבא, בתורה, 

ובתפילה ה' יתברך שומר על עמו ועל נחלת בניו )דברים שאמרתי(.
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אצעדה וצמיד טבעת עגיל וכומז לכפר על נפשותינו לפני ה' )לא, נ(

בנות מדין.  בית הרחם, לכפר על הרהור הלב של  וכומז, דפוס של  כתב רש"י: 

עכ"ל. וכתב הרב קרני ראם וז"ל: פירוש ממה שהביאו תכשיטי נשים דוקא אנו 

שאמרו  ממה  חוץ  אחר  הכרח  וזה  הלב,  הרהור  על  להתכפר  שכוונתם  יודעים 

בש"ס )שבת דף ס"ד סע"א( א"כ כפרה למה וכו' עכ"ל.

בית הרחם  שהוא דפוס  הכומז  לו קישור הבאת  ז"ל לפי שהוקשה  הרב  וכוונת 

שהוא לכפר על הרהור הלב, ולכן כתב שמתוך מה שהביאו תכשיטי נשים מובן 

שהיתה להם כוונה בזה שהוא ענין הרהור הלב כמין מדה כנגד מדה, פועל יוצא 

שהביאו  התכשיטים  שהרי  קשה  אבל  מהש"ס.  חוץ  אחר  הכרח  וזה  מ"ש  מזה 

וכומז,  עגיל  טבעת  וצמיד  אצעדה  מצא  אשר  איש  וכמ"ש  שמצאו  ממה  הוא 

וטבעת ועגיל שייכי גם בגברים, וכל זה הביאו, ואם היו מביאים דוקא תכשיטי 

נשים ניחא, אבל גם מה שהביאו למעשה הביאו מה שמצאו בזהב ומה שיכולים 

הלב  הרהור  על  לכפר  נקשר  אם  ועוד  נשים,  תכשיטי  הם  רוב  פי  על  למצוא, 

לכומז דוקא, א"כ למה לא פירש טעם אצעדה טבעת ועגיל.

עם  הכומז  מקשר  לפי שהבין שרש"י  הוא  לזה  הרב  האמת שמה שהוכיח  אבל 

קטנה  ט"ס  שיש  ברור  ונ"ל  אדמה,  כן  לא  אנכי  אבל  הלב,  הרהור  על  הכפרה 

והוא דרש"י כתב לבאר מהו הכומז, כמו שביאר לעיל  נקודה ברש"י,  – חסרון 

וכאן הוא סוף  בית הרחם,  ביאר דפוס של  ובכומז  ועגיל,  וצמיד  מזה באצעדה 

נפשותינו,  על  לכפר  בפסוק  המלים  מתוך  חדש  דיבור  היא  לכפר  ומלת  דבור. 

ופירש כפרה זו למה? על הרהור הלב של בנות מדין. וכן הוא בש"ס שם מילתא 

באנפי נפשה, שמתחילה מפרש כומז נוטריקון כאן מקום זימה, ושוב מייתי קרא 

להם  אמר  אבוה,  בר  רבה  אמר  נחמן  רב  אמר  החיל,  פקודי  על  משה  דויקצוף 

משה לישראל שמא חזרתם לקלקולכם הראשון, אמרו לו לא נפקד ממנו איש, 

לא  הרהור  מידי  יצאנו  עבירה  מידי  אם  לו  למה, אמרו  כפרה  כן  אם  להם  אמר 

יצאנו וכו' ע"ש. ולכך כיון רש"י במ"ש לכפר, ואף כי בכל הדפוסים שראיתי הוא 

וברור שיש לחלק לב' דבורים. אח"כ ראיתי להרב  נראה פשוט  לי  דיבור אחד, 

משיח אלמים שכתב וז"ל: לכפר על נפשותינו, לכפר על הרהור הלב של בנות 

ע"כ.  מדין  בנות  על  הלב  הרהור  על  לכפר  ה'  קרבן  רבותינו  אמרו  כבר  מדין. 

ומבואר ממנו קצת שהיה לפניו זה בדבור בפני עצמו ולא כהמשך לד"ה וכומז. 

וצריך חיפוש בספרים ישנים. והנראה לעניות דעתי כתבתי.
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פרשת מסעי
אלה מסעי בני ישראל וגו' על פי ה' ביד משה ואלה מסעיהם למוצאיהם

אפ"ל לפי שמה שגרם להם להיות מתגלגלים בכל המסעות הללו ארבעים שנה 

במדבר, הוא עוון חטא העגל, ואין לך כל פקידה ופקידה שאין בה מעוון העגל, 

"ואלה" רומז לעוון העגל שנאמר בו אלה אלהיך ישראל, וכן היא דרשת רבותינו 

על הפסוק גם אלה תשכחנה, וזהו אלה גרם למסעי.

אלה מסעי 

אפשר לפרש ע"ד הרמז מה שאמרו רבותינו אלה פסל הראשונים ואלה מוסיף 

ופסל  הקודמת  דרכו  שזנח  התשובה  בעל  כנגד  מדבר  והפסוק  הראשונים,  על 

הראשונים ונסע לו כלך לדרך חדשה דרך של תורה ויראת שמים וידוע מאמרם 

ז"ל ביומא השב מאהבה עוונותיו נהפכות לו לזכויות וזהו אלה מסעי וגו' על פי 

ה' שעתה שב לשמוע בקול ה' אזי יש לו מעתה תוספת טובה שכל הזדונות שלו 

שנעשו זכויות וזהו ואלה מוסיף.

ובזה יובן הפסוק בתהלים מה רב טובך אשר וגו' דקאי על הבעל תשובה שצפון 

לו טוב רב וידוע שהתשובה נקראת טוב כדכתיב טוב וישר ה' על כן יורה חטאים 

בדרך ועוד טוב ה' לכל, שהקב"ה ברא התשובה קודם בריאת העולם כנודע וזהו 

לכל, והתשובה צפונה וא"כ זהו פעלת לחוסים בך דהיינו כמה וכמה זכויות נגד 

בני אדם ר"ל שעתה זנח דרכו הקודמת והולך נגד דרך שאר בני אדם.

א"נ לפי שנתעכבו במדבר מ' שנה והוצרכו לכל המסעות הללו בעון חטא העגל 

לא  ואנכי  תשכחנה  אלה  גם  ע"פ  רבותינו  וכדדרשו  אלה  במלת  רמוז  שהוא 

אשכחך וזהו אלה היינו עוון העגל שגרם להם מ"ב מסעות מהטעם לתקן פגם 

הקליפות שנבראו ע"י אותו העוון.

וישבתם בה כי לכם נתתי את הארץ לרשת אותה ואם לא  והורשתם את הארץ 

תורישו וגו' וצררו אתכם וגו'. והיה כאשר דמיתי לעשות להם אעשה לכם 

הול"ל  הארץ  מן  אותנו  שיגרשו  הם  שהגויים  היא  הכוונה  דאם  קשה  ולכאורה 
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והיה כאשר דימיתי לעשות להם )לגוים( יעשו )הם( לכם. והכא משמע שהקב"ה 

הוא בעצמו יעשה לנו מה שחשב לעשות להם אם לא נגרשם, ואפשר דהואיל 

משמע  א"כ  אותם  מניחים  והם  עוע"ז,  הגוים  את  מהארץ  לגרש  מצוה  והתורה 

דניח"ל שיהיה בארץ ע"ז והו"ל כאילו שאתם עובדים אותה להכי מדה כנגד מדה 

על  אותנו  עויינים  דהגויים  אורחא קמ"ל  אגב  ומיהו מלתא  וגו'.  דימיתי  כאשר 

ישיבת הארץ וכל זמן שיוותרו כאן יחדיו איתנו לעולם לא יניחו לנו את נחלתנו 

וזהו כאומרו וצררו אתכם על הארץ אשר אתם יושבים בה, )ולכן המסקנה היא 

הפרדה בבחינת הפרד נא מעלי(.

ויסעו מהר שפר ויחנו בחרדה 

א"ל  בניך חטאו  ע"ב(  פ"ט  )דף  הגמ' שבת  דברי  וע"פ  רמז  בדרך  לפרש  אפשר 

אברהם ויעקב ימחו על קדושת שמך, ויצחק משיב בני ולא בניך, וידוע כי אברהם 

אבינו קראו הר כדאיתא בפסחים )פח עא( וא"כ מלת הר רומזת לאברהם, ושפר 

רומז ליעקב כי ידוע דשופריה דיעקב כעין שופריה דאדם כדאיתא בב"מ )פ"ד 

ע"א( וזהו ויסעו מהר, דהיינו אברהם שפר היינו יעקב, ויחנו בחרדה זהו יצחק 

שנאמר בו ויחרד יצחק חרדה גדולה עד מאד, שמעתיו מדודי נ"י וש"י.

ויקרא לה נבח בשמו וסמיך ליה ואלה מסעי

אפשר לפרש הסמיכות בהקדים מ"ש רבינו החיד"א דהמדבר לשון הרע מתגלגל 

ולכן  ככלב,  שינבח  בשמו,  נובח  הרע  לשון  ר"ת  ל"ה  ויקרא  וזהו  כלב  בגלגול 

במצרים שנגאלו לפי שלא שינו שמם ולשונם ולא היו בהם דלטורין ובעלי לשון 

הרע ולכן כתוב ולכל בני ישראל לא יחרץ כלב לשונו מדה כנגד מדה, ולעומתם 

שישבו  עליהם  ונקנס  ישראל  ארץ  על  לה"ר  שדברו  המרגלים  המדבר  באנשי 

במדבר מ' שנה לפי שדברו דבה על הארץ, וזהו ואלה מסעי לנסוע ממסע למסע 

ארבעים שנה, ועוד אפשר לפרש אלה מסעי, שאלה פסל הראשונים לפי שדברו 

לה"ר, ולכן מסעי מלשון נסעו מזה שהסיעו עצמם מלה"ר.
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ספר דברים
פרשת דברים

אלה הדברים אשר דבר משה 

אשר  הדברים  הם  לבד  אלה  פירוש  הדברים  אלה  אמר  החיים,  אור  הרב  כתב 

דבר משה דברי עצמו, אבל כל הקודם בד' חומשים לא אמר אפילו אות אחת 

אות  אפילו  שינוי  בלא שום  כצורתן  מפי המצווה  הדברים שיצאו  אלא  מעצמו 

אחת יתירה או חסרה עכ"ד. ולכאורה ואחמה"ר אישתמיטתיה לפי שעה תלמוד 

דקדוקו ממ"ש  וא"כ  בלעם,  ופרשת  כתב ספרו  ע"א( דמשה  )י"ד  בבתרא  ערוך 

כתב מפי  לא  דברים  חוץ מחומש  אות אחת  ואפילו  כל הראשונים  אלה שפסל 

רוב  היינו  כל הראשונים  נפרש פסל  כן  כך, אלא אם  כל  יפה  עולה  אינו  עצמו, 

דמצינו כל שפירושו רוב כדאיתא בחולין ז, ודו"ק.

אלה הדברים 

אמרו חז"ל אלה פסל הראשונים, ואפשר בכוונתם, כי הרי בכל פעם שהיו ישראל 

חזרו  לא  ואעפ"כ  ה'  בדרך  להישירם  בתוכחה  עומד  משה  היה  ה'  פי  ממרים 

הדברים,  באלה  שוב  להוכיחם  להתחיל  ימיו  בסוף  עתה  שהוצרך  עד  בתשובה 

מי  יותר  יהיה  לא  ואילך  שמעתה  בעיקר  אבל  המקומות  לכל  ברמז  והתחיל 

שיעתיר בעדם כי עתה זה "מול סוף" ר"ל מול סופו הקרב והולך, ואם לא עכשיו 

אימתי.

אלה הדברים 

שבכל  הר"ן  דרשות  בשם  שהביא  מי  ויש  פסל  מה  וצ"ל  הראשונים  פסל  אלה 

הארבעים שנה במדבר, שנתן תורה ולימד תורה לישראל אף שהיה ערל שפתיים 

כדי  צחות  שידבר  ע"כ  בתוכחות  שעוסק  עתה  אבל  חסרון,  כ"כ  בכך  היה  לא 

וזהו  רש"י  כמ"ש  מסותרת  תוכחת  דברי  הם  הדברים  כל  והרי  ממנו  שיקבלו 
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וזהו  ומתוקים שניתן לקבל אותם  שנרמז במדבר בערבה שדבר דברים ערבים 

שפסל, פסל כל הדיבורים הקודמים ולכן יכול היה לדבר אל כל ישראל שזה היה 

מול סוף לקראת פטירתו ]ומיהו ראיתי מקדמת דנא במדרש רבה שבשעת מתן 

תורה כל האילמים נתרפאו וכן כל העילגים והבאתיו לעיל בסוף פרשת נשא[.

ולכאורה  העגל  חטא  זהב  ודי  קרח  למחלוקת  רמז  וחצרות  ולבן  פרש"י  והנה 

כי  ועי"ל  פרש"י  ועיין  קרח  עגל מקמי מחלוקת  למנקט  הו"ל  איפכא מסתברא 

אמרו חז"ל ע"פ חבור עצבים אפרים הנח לו )הושע ד,יז( שכשהם באחדות אפי' 

עובד ע"ז נמחל להם, ועד מחלוקת קרח היו באחדות, אבל משנחלקו התעורר 

עליהם גם עוון העגל ע"ד וביום פקדי ופקדתי ודו'ק.

פנו וסעו לכם ובאו הר האמרי 

הול"ל ולכו הר האמרי, אלא רמז להם שהשכינה ממתינה להם שמה ומקדימה 

לפניהם וזהו ובאו הר האמורי...

הבו לכם אנשים חכמים 

ויבחר  ביתרו  שנאמר  וזהו  להכרעה,  למשה  ויביאום  מתחילה  ימיינו  שהם  ר"ל 

משה אנשי חיל, ולא ויקח וכיוצא שהם בחרום תחילה ומתוכם משה בחר.

אנשים חכמים 

לרמוז שהוא  חי"ל,  אנשי  ויבחר משה  כתיב  וביתרו  וידועים לשבטיכם,  נבונים 

ר"ת חכמים ידועים לשבטיכם
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פרשת ואתחנן
לא תוסיפו על הדבר אשר אנכי מצוה אתכם ולא תגרעו ממנו 

וכן  ציציות  וחמש  בלולב  מינין  חמשת  בתפלין  פרשיות  חמש  כגון  וז"ל  פרש"י 

לא תגרעו עכ"ל, ולכאורה י"ל מה בא להשמיענו במ"ש וכן לא תגרעו והרי זה 

מפורש ולא תגרעו ממנו, ולי נראה ע"פ מ"ש הרב עפעפי שחר משם ה' אהל יעקב 

יהיה חסרון  יאמר  כי  ה'  לגרוע אחת ממצות  נבוא  להוסיף מדעתנו  נבוא  שאם 

וע"כ  בחמור  פרה  להחליף  ויבוא  מדעתי  שהוספתי  מצוה  יתרון  כנגד  זו  מצוה 

צוה לא תוסיפו אלה דברי הרב, ועפי"ז כתב ה' עפעפי שחר יבא סיום הכתוב על 

נכון שהוא הטעם ממש שיאמר הכתוב למה צויתי אתכם שלא תוסיפו מדעתכם 

מצוה על מצות ה' הוא לשמור את מצות ה' אלהיכם בשלמות שלא יחסר מהם 

דבר משא"כ באם תוסיפו אז תבואו לגרוע עכ"ד ז"ל. וכ"כ בדומה בספר תוספת 

ברכה דעיקר הקפידא מן לא תוסיפו הוא רק לגדור בעד לא תגרעו ויהיה באור 

הלשון לא תוסיפו ולא תגרעו, ולא במובן למען לא תגרעו, והביא לזה דוגמאות 

וכו' עש"ב,  לבב  ימס את  ולא  וכן  לבבו,  יסור  ולא  וכן  ישיב את העם,  ולא  כמו 

לא תגרעו דכשלא  וכך  דר"ל  לא תגרעו  וכן  רש"י  אני מפרש מ"ש  בזה  ומעתה 

תוסיפו על הדבר לא תמצאו מקום לגרוע ממנו. ודו"ק.

וצדקה תהיה לנו )ו,כה(

 ללא טענת מי הקדימני, כי נשמור – מלשון ואביו שמר את הדבר ממתין מתי 

דיותר משבעה"ב  כי אמרו חכמים  א"נ  לו את הכסף המוכן לכך,  עני לתת  יבא 

עושה עם העני וכו', והכא י"ל וצדקה תהיה לנו ולא לעני.
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פרשת עקב
אפשר  עקב  והיה  ליה  וסמיך  לעשותם  היום  ואתחנן  סוף  הפסוקים  סמיכות 

לפרש בהקדם דרשת חז"ל היום לעשותם ומחר לקבל שכרם ]עירובין כ"ב ע"א[ 

לפי שאין שכירות משתלמת אלא לבסוף ]מציעא דף ע"ג[ "ששכר מצוות בהאי 

לן  דקיימא  הדבר  הדרוש הטעימו  ובעלי  ע"ב[,  ט"ל  דף  ]קדושין  ליכא"  עלמא 

דשכירות אינה משתלמת אלא לבסוף, וזהו היום לעשותם אבל שכרם רק בסוף, 

וזהו והיה עקב מלשון סוף.

אותם  ועשיתם  ושמרתם  ואת המשפטים האלה  והיה עקב תשמעון את החקים 

ושמר וגו') ז,יב(

אשר  בעבור  כלומר  תשמעון  די  חלף  תשמעון  עקב  תרגם  אונקלוס  בתרגום 

תשמעון אז יתקיים מה שנאמר בפסוק אחר כך ושמר ה' אלהיך לך את הברית 

ואת החסד אשר נשבע לאבותיך ואהבך וגו' וקשה דהלא ידוע א( דשכר מצות 

וקיומם בהאי עלמא ליכא ב( שנינו באבות אל תהיו כעבדים המשמשים את הרב 

על מנת לקבל פרס אלא היו כעבדים המשמשים את הרב שלא על מנת לקבל 

פרס.

ונראה בהקדם מה שפירשו תלמידי הבעש"ט עה"פ תחת אשר לא עבדת את ה"א 

בשמחה ובטוב לבב וגו' דאין הפסוק אומר תחת אשר לא עבדת כלל ועיקר אלא 

אומנם עבדת אבל בלא שמחה ובלא טוב לבב כמצות אנשים מלומדה וכנושא 

משאוי שאומר מתי אפרקנו מעלי שעבודת ה' כזו כמעט יוצא שכרה בהפסדה 

ברעותא  להיות  צריכה  השם  עבודת  ועיקר  לטורח  עלי  היו  הנביא  אומר  וע"ז 

ובחדוותא דלבא, ואף כי שכר מצוות בהאי עלמא ליכא וכאמור אבל כשעושה 

המצוה בשמחה יתירה שכר שמחה זוכה ומקבל אותו אפי' בעולם הזה ובזה יובן 

וכו'  המשנה באבות אל תהיו כעבדים המשמשים את הרב על מנת לקבל פרס 

דהיינו אפילו שאתם עושים המצוות בשמחה כדבעי שאז אתם מקבלים שכרם 

אפילו בעוה"ז מ"מ אתם אל תהיו כעבדים וכו'.

ובזה יובן נמי מה שמסיים ויהי מורא שמים עליכם דלכאורה מה הקשר בין מה 

שאמר אל תהיו לויהי מורא שמים, אבל לפי דרכינו יובן היטב דמכיון שעושה 
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המצוה בשמחה מזהיר אותו שיזהר שח"ו מתוך שמחה של מצוה לא יגיע לחוסר 

מורא שמים וכן מצינו לחז"ל בגמרא דברכות )דף ל' ע"ב( עבדו את ה' בשמחה 

וגילו ברעדה מאי וגילו ברעדה א"ר אדא בר מתנא אמר רבה במקום גילה שם 

וגילו  יתיב קמיה דרבה חזייה דהוה קא בדח טובא אמר  תהא רעדה אביי הוה 

דרבי  קמיה  יתיב  הוה  ירמיה  רבי  מנחנא,  תפילין  אנא  ליה  אמר  כתיב  ברעדה 

זירא חזייה דהוה קא בדח טובא אמר ליה בכל עצב יהיה מותר א"ל אנא תפילין 

המקום  באותו  כאחד  דברים  שני  מהאדם  דורשים  שרבותינו  הרי  ע"ש,  מנחנא 

גילה ורעדה כלומר שמחה של מצווה ומורא שמים בו במקום, וזהו שמסיים ויהי 

שבעבורה  מצוה  כשלעצמה  שזו  בשמחה  שאתם  שאפילו  עליכם  שמים  מורא 

תקבלו שכר בכל זאת יהי מורא שמים עליכם.

אתם  שאם  שמחה  לשון  אלא  והיה  אין  תשמעון  עקב  והיה  הפסוק  יובן  ובזה 

מקיימים המצוות בשמחה אז חלף די תשמעון בעבור שתשמעון שאפילו שאין 

כדי  דהיינו מתן שכר אבל  וגו'  לושמר  ותזכו  יש  שכר בעולם הזה שכר שמחה 

יראת  על חשבון  ח"ו  לא תהיה  ליזהר שהשמחה  צריכים  זו אתם  למדה  להגיע 

שמים וזה רמוז במה שאמר הפסוק עקב תשמעון ונקט מלת עקב ולא בשביל 

או בעבור או כדומה, דעקב רומז לפסוק במשלי )כ"ב ד'( עקב ענוה יראת השם, 

דהיינו אם אתם מקיימים מה שנאמר על עקב ענוה ויראת השם עם והיה שהוא 

לשון שמחה אז אתם מגיעים לשלמות ואתם זוכים לשכר טוב אף בעוה"ז.

שכתבו  מה  וידוע  בפרט  מצוה  של  ושמחה  בכלל  שמחה  מענין  דאיירינן  ואגב 

האמיתית  השמחה  שבזכות  תצאון"  בשמחה  "כי  הפסוק  על  החסידות  בספרי 

בגאולה  לבוא  לעתיד  נגאל  זה  ובזכות  מצוקותיו  ומכל  צרותיו  מכל  יוצא  אדם 

שלמה ונצא מהגלות וזהו כי בשמחה כלומר ע"י השמחה תצאון ובזה נ"ל לפרש 

על  עולם  ושמחת  ברנה  ציון  ובאו  ישובון  ה'  ופדויי  י'(  )ל"ה  בישעיה  הפסוק 

יזכו  והשמחה  ידי הרנה  ר"ל דעל  ואנחה,  יגון  ונסו  ישיגו  ראשם ששון ושמחה 

לופדויי ה' ישובון א"נ רומז להאמור לעיל על קיום המצוות בשמחה וזהו ופדויי 

ה' שהם מקיימי המצוות ישובון לעתיד לבא ע"י שבאו ציון ברנה וגו'.

והיה עקב תשמעון את המשפטים 

את הנטפל דהיינו גדרים וסייגים שזהו שייך לת"ח ואז ושמר ה"א לך את היינו 

את דאת ה"א תירא לרבות ת"ח וא"כ בטלה טענת האומות דישראל חייבים כבוד 
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בעשו וישמעאל מדין אחיו הגדול דדרשינן כבד את אביך לרבות וכו' אבל כשיש 

לנו דין ת"ח אפילו גדול לקטן. ]החיד"א הביא הקדמה זו והזכירה הבא"ח[.

והיה עקב תשמעון 

לשון רבים תשמעון, וממשיך ושמר ה"א לך לשון יחיד, ואפשר ע"פ אומרם ע"פ 

ויחן שם ישראל כנגד ההר כאיש אחד בלב אחד ואין האחדות בזה כ"א ע"י ענוה, 

וזהו עקב היינו עקב ענוה תשמעון, והיה לשון שמחה וע"י זה תהיו כאיש אחד 

ולכן ושמר. 

היום לעשותם וסמיך ליה והיה עקב תשמעון יש לפרש ע"פ דרשת רבותינו היום 

לעשותם ומחר לקבל שכרם והטעם כתבו המפ' כי אין שכירות משתלמת אלא 

לבסוף ואמרו בגמ' שכירי יום אנן א"כ זהו הטעם דמחר לקבל שכרם לפי דקי"ל 

והיה עקב שרומז לקצה וסוף והרי הוא כמבואר.

והיה עקב תשמעון

יל"פ הנו"ן בסוף במלת תשמעון שיכל לומר רק תשמעו, ואולי אפ"ל לפי דדרשו 

נ'  לסוף  התורה  שקבלו  ן'  תעבדו  הזה,  ההר  על  האלהים  את  תעבדון  עה"פ 

וגמורה,  גדולה  באחדות  היו  סיני  הר  שבמעמד  וידוע  ממצרים,  מיציאתם  יום 

וכדדרשי חז"ל עה"פ ויחן שם נגד ההר כאיש אחד בלב אחד, ועוד יש להקדים 

דקדוק אחד שפתח בתחילת הפרשה בלשון רבים תשמעון, ושמרתם, ועשיתם 

ומסיים בלשון יחיד ושמר ה"א לך וגו' ובזה יבוא על נכון הרמז כי הנון מרמזת 

לאחדות, וזהו כשתהיו באהבה ואחוה ואחדות ביניכם, אז ושמר לשון יחיד את 

הברית ואת החסד אשר נשבע לאבותיך, א"נ תשמעון לשון אסיפה וקבוץ, כמו 

נכון  ובז"י על  גם אחדות בישראל,  וישמע שאול את העם, שכולל הקבוץ הזה 

והיה-אין והיה אלא לשון שמחה, עקב-רומז לענוה כדכתיב עקב ענוה יראת ה', 

וממילא איתרמיז יראת ה', תשמעון, לשון אחדות וקבוץ, שכשיהיה בהם שמחה, 

ענוה, יראת ה', ואחדות יזכו לכל הברכות שהבטיחה תורה.

]ואגב שהייתי מתבונן בפסוקים, הרגשתי שבפרשות שבספר דברים בא לפעמים 

ימישון,  יריחון,  יאכלון,  ירביון,  ובקרך  צאנך  כי  המליצה,  לתפארת  אולי  הנו"ן 

מה  או  משה,  מדברי  הם  כשהדברים  ואולי  נדיר,  קצת  הוא  חומשים  ובשאר 
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שהקב"ה אומר למשה לומר לישראל יש הנון סופית[.

כל המצוה אשר אנכי מצוך היום תשמרון לעשות 

אפשר לפרש ע"פ מה שפירש"י בפסוק בפ' משפטים על פסוק עלה אלי ההרה 

וגו' את התורה ואת המצוה המצוה זו משנה וכתב רבינו החיד"א משם המקובלים 

על הפסוק גם כי יתנו בגוים עתה אקבצם דהיינו בזכות למוד המשנה כי יתנו 

ולהגאל,  להקבץ  יזכו  הגוים  בין  מפוזרים  יהיו  אפילו  ומשנה  מתניתין  מלשון 

המקובלים  כמ"ש  לנשמה  וחיות  תקון  והיא  נשמה  אותיות  משנה  כי  וידוע 

והתורה הקדושה בין בעידנא דעסיק בה בין בעידנא דלא עסיק בה אגוני מגנא 

ואצולי מצלא כידוע וזהו כל המצוה שהוא למוד המשנה תשמרון להיות לומדים 

וירישתם את הארץ  ורביתם  ויום למען בשביל תחיו  יום  בכל  וגורסים המשנה 

שתזכו להרבות זכויותיכם ותזכו לקבוץ גלויות וישוב ארץ ישראל. 

כל המצוה אשר אנוכי מצוה אתכם תשמרון לעשות למען תחיון ורביתם ובאתם 

וירשתם את הארץ וגו' 

אפשר לפרש בהקדם מ"ש הרמ"ק בספר תומר דבורה דכשעושה המצווה שלא 

בשלמות המלאך הנברא מאותה המצוה ]כמ"ש )אבות ד' י"א( כל העושה מצווה 

אחת קנה לו פרקליט אחד[ אינו שלם כמו המצוה שלו, וא"כ בודאי שאינו יכול 

בסוג  אינה  כזאת  מצוה  וגם  חובה,  עליו  ילמד  שלא  והלוואי  זכות  עליו  ללמד 

מצוה גוררת מצווה דעדיף לו שלא תגרור מלאך נוסף מחוסר איבר אשר חלילה 

מקטרג עליו, וגם כתב בחה"ל שער היראה ובספר ראשית חכמה דכאשר המצווה 

וזהו כל המצוה שלא אמר כל המצוות כמו  אינה שלמה אינה מקרבת הגאולה 

בהמשך תשמרון דר"ל שכל מצוה בחינת עצמה צריכה שלמות וזהו כל המצוה 

תשמרון לעשות שתשימו לב לעשותה שלמה שעי"ז למען תחיון שהמצוה תחיה 

גוררת מצוה  וגם שתתרבינה בחינת מצוה  ורביתם  זכות,  ותלמד עליכם  אתכם 

ואז תתקרב הגאולה בחינת ובאתם וירשתם את הארץ וגו'.

ללכת בדרכיו וליראה אותו 

כל  מצותי  כל  את  ולשמור  אותי  ליראה  להם  זה  לבבם  והיה  יתן  מי  ובואתחנן 

ומה  העשי"ן.  כנגד  ולשמור  הל"ת  כנגד  אותי  ליראה  לפרש  יש  והתם  הימים 

שהתחיל הכא ללכת בדרכיו אפשר ע"פ מאמר ריב"ז שאמר ועוד יש לפני שני 



עקב

165

דרכים ואיני יודע באיזה דרך מוליכין אותי ובזה פירשתי במ"א חשבתי דרכי וכו' 

וזהו איך יזכה ליראה ע"י שיחשוב תמיד ללכת בדרכיו היינו הדרכים שמוליכים 

אותו כמאמר ריב"ז ואפשר מה ששינה הסדר התם ליראה ואח"כ לשמור משום 

שהוא דברי הקב"ה דקא מזהר ע"ז אבל הכא הוא דברי משרע"ה שמראה הדרך 

ליראה.

כי לא על הלחם לבדו יחיה האדם כי על כל מוצא פי ה' יחיה האדם )ח, ג(

 מקדמת דנא פירשתי כי התורה נקראת לחם ואין מספיק לו לאדם שיאמר שהוא 

עוסק בתורה ודי לו )אע"פ שאמרו חז"ל כל הקורא בפ' עולה כאילו הקריב עולה 

ה' דהיינו  וכו'( אלא צריך גם שיסגל לעצמו מצוות ומע"ט שנקראים מוצא פי 

ילקוט  בשם  תולדות  פרשת  כסף  כלי  בס'  ראיתי  ואחז"ר  עליהם,  צוה  שה'  מה 

ראובני פרשת עקב, בשם ספר הבהיר וזה הלשון שהעתיק שם מאי ניהו פי ה' 

זו תורה וזה סוד שיחיו בתורה ע"כ, עו"כ הרב הנ"ל משם ה' חסד לאברהם מעין 

שני עין הקורא נהר ס"ח וז"ל כמו שלעינין שלימות צרכי הגוף צריך שני דברים 

א' מלבושים ב' מאכלים כן לשלימות הנשמה צריך ב' דברים א' מצוות ב' עסק 

וכו' כי מזון הנפש היא התורה, ולדברינו יתאים יפה הרמז בפס' כי לא  בתורה 

האדם,  יחיה  ה'  פי  מוצא  כל  על  כי  האדם  יחיה  התורה  שהוא  לבדו  הלחם  על 

ועוד יש להרחיב הרמז כי כמו המלבושים ומאכלים שהאחד חיצוני ועוטף את 

האדם שהוא המלבוש והאחד פנימי שהוא המזון שנכנס בתוך הגוף כך המצוות 

והמע"ט הם חיצונים ונקראים מלבוש לנשמה ולעומת זה לימוד התורה שהוא 

בחינת הנפש היא בפנים כמ"ש ותורתך בתוך מעי.

א"נ לא על הלחם לבדו יחיה האדם וגו' י"ל ע"ד מ"ש בפרח"ה פרשת בראשית 

משם המפ' עה"פ לא טוב היות האדם לבדו לב דו דהיינו ב' לבבות אחד לתורה 

ואחד לחכמות חיצוניות וזהו לא על הלחם שהיא התורה לב דו יחיה האדם ר"ל 

כל  על  כי  בעצמו  יקיים  כאשר  אלא  בלימודו  והצלחה  חיות  לתורתו  יהיה  לא 

מוצא פי ה' בלבד יחיה האדם.

א"נ לא הלחם לבדו לחם גימט' מזלא, דאמרינן בני חיי ומזוני לא בזכותא תליא 

מזל  אין  בג'  וכדאמרינן  המזל  מעל  ישראל  דבאמת  לפי  במזלא,  אלא  מלתא 

לישראל, דהיינו שישלוט בהם בדוקא, דהתפילה מהפכת המזל, וזהו כי על כל 

מוצא פי' ה' יחי"ה האדם.
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ועתה ישראל מה ה' אלהיך שואל מעמך כי אם ליראה 

ה'  יראה  ענוה  עקב  עה"פ  הענווה  בעניין  רז"ל  שאמרו  מה  ע"ד  לפרש  אפשר 

ענוה עקב  יראה עטרה לראשה עשתה  ה' דמה שעשתה  יראת  וראשית חכמה 

ה"א  מה  ונחנו  כמ"ש  כנודע  הענווה  בחינה  מ"ה  ישראל  ועתה  וזהו  לסולייתה 

ענו  שכשתהיה  ליראה  האמא  בחינת  היא  שהענוה  דהיינו  אם  כי  מעמך  שואל 

ממילא תבוא לך היראה ודו"ק מו"ד.

והיה אם שכח תשכח וגו' 

ק"ק לשון והיה שהוא בכל מקום לשון שמחה ואפשר לפרש שרומז שגם שמחה 

ההמשך  על  קאי  א"נ  ה',  שישכח  גורמת  ד"ת  בה  יהיה  כשלא  מצווה  של  ואפי' 

כגויים אשר אני מאביד וגו' ובאבוד רשעים רנה וזהו והיה, א"נ לרמוז והיה שגם 

בזמן שמחתך לא תשכח את ה' לרבות ת"ח הרמוזים באת ודו"ק.
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פרשת ראה
ראה אנכי נותן לפניכם היום ברכה וקללה )יא,כו(

דכל הברכה של האדם מן השבת שנאמר בה אכלוהו היום כי שבת היום וגו', ואם 

תשמרו השבת כהלכתה אזי תזכו לברכה, וכדאמרינן לקראת שבת לכו ונלכה כי 

היא מקור הברכה.

ראה אנוכי נותן לפניכם היום וגו' 

יש לפרש דהיום רומז על השבת כמ"ש ראו ה' נתן לכם היום וגו' כנודע ומהשבת 

מתברכים כל ימי שבתא וכל השומר השבת כאילו קיים כל התורה כולה והמחללה 

כאילו עבד ע"ז וזהו את הברכה אשר תשמעו כאילו שמעתם כל התורה והקללה 

למחלל כאילו ביטל כל התורה. 

תלויים  ובה  הכבוד  כסא  עד  שמגעת  התשובה  על  לרמוז  כסא  גמט'  אנכי  א"נ 

הברכה והקללה. )מו"ד(

איש כמתנת ידו כברכת ה"א אשר נתן לך

איש רומז להקב"ה שנקרא איש כמ"ש ה' איש מלחמה כמתנת ידו שבזמן החורבן 

יצאה כמין פיסת יד מן השמים ולקחה המפתחות וזהו סימן וברכה שגם עתיד 

להחזירן וזהו כברכת ה"א וכו',

והיה מעשה הצדקה שלום שיקדים לחזר אחר  י"ל דרומז על הצדקה ע"ד  א"נ 

יהיה הנותן תחילה  ידו שהוא  וזהוא איש כמתנת  זוכה לכל הברכות  ואזי  העני 

זוכה שמדה"ד  וגם  וגו'  ה'  זוכה לברכת  ואזי  והה"ה הרומזת לצדקה  כמו היו"ד 

מתהפכת למדה"ר.

ושמתם את דברי אלה על לבבכם

תיקון  בגליון אחד נקרא "עונג שבת" לפרשת עקב ראיתי הערה תחת הכותרת 

מוטעה, לכן אבאר הדבר הנה  טעות והואיל ואני חושב שהתיקון טעות, עצמו 



דברי חיים

168

הביאו את פירש"י על פסוק ושמתם את דברי אלה וגו' וז"ל אף לאחר שתגלו היו 

מצוינים במצוות הניחו תפלין, עשו מזוזות, כדי שלא יהיו חדשים כשתחזרו, וכו' 

ובספר בית יצחק בשם אחד מגדולי הרבנים הקשה הרי גמ' מפורשת )קידושין 

ל"ו ע"ב( כל מצוה שהיא תלויה בארץ אינה נוהגת אלא בארץ, ושאינה תלויה 

ומכאן מרש"י משמע שמצות תפלין  בין בחוצה לארץ,  בין בארץ  נוהגת  בארץ 

לארץ  כשתחזרו  חדשים  יהיו  שלא  מפני  רק  לארץ,  בחוץ  נוהגת  אינה  ומזוזה 

ישראל תקיימו זאת, אבל בלא טעם הזה היו פטורים וזה תמוה, ומתרצים בשם 

ברש"י  כתוב  היה  כי  רש"י  בדברי  יש  המעתיקים  שטעות  מוואלוזין  ר"ז  הגאון 

ישן תיבות ה"ת ע"מ וחשבו כי זה הוא הפירוש הניחו תפלין עשו מזוזות, משום 

אך  כן חשבו,  לזאת  וגו'  מזוזות  על  וכתבתם  וגו'  אותם  וקשרתם  אח"כ  שכתוב 

יובן כמין חומר  באמת הראשי תיבות הם הפרישו תרומות עשרו מעשרות ואז 

כיון שהן חובות קרקע ובאמת הן פטורין בחוץ לארץ ומחמת שלא יהיו חדשים 

כשתחזרו לארץ ישראל תקיימו גם בחוץ לארץ. עד כאן הלשון בחוברת הנ"ל. 

מוואלוזין  ר"ז  שהגאון  להאמין  לי  קשה  אבל  מנו  ידענא  לא  יצחק  בית  וספר 

מצוות  לקיים  צריך  א"כ  זה  לפי  כי  ראשית  הנ"ל,  כדברים  יאמר  הגר"א  תלמיד 

התלויות בארץ בחו"ל מדאורייתא כדי שלא יהיו חדשים כשתחזרו לארץ ישראל 

וזו לא אמרה אדם מעולם. אך מה שהביא לאומר "לחדש" זאת משום קושיייתו 

על רש"י דא"כ הוו מצוות תפילין ומזוזה תלויות בארץ, לא שת לבו כי דברי רש"י 

שאובים מהספרי וז"ל ושמתם את דברי אלה וגו' אף על פי שאני מגלה אתכם 

מן הארץ לחו"ל היו מצויינים במצוות שכשאתם חוזרים לא יהיו לכם חדשים, 

וקשרתם  תורה  זו  נפשכם  ועל  לבבכם  על  אלה  דברי  את  ושמתם  עוד(  )ושם 

אותם לאות על ידכם אלו תפילין אין לי אלא תפילין ותלמוד תורה שאר מצוות 

שבתורה מנין הרי אתה דן מבנין אב שבין שניהם לא ראי תפלין כראי תלמוד 

שאינן  הגוף  מצוות  שהם  שבהם  השוה  הצד  תפילין  כראי  ת"ת  ראי  ולא  תורה 

בארץ  תלויות  הגוף שאינן  מצוות  כל  אף  ובחו"ל  בארץ  ונוהגות  בארץ  תלויות 

נוהגת אלא בארץ חוץ מן הערלה  נוהגות בארץ ובחו"ל ושתלויוה בארץ אינה 

והכלאים רבי אליעזר אומר אף החדש עכ"ל. הרי להדיא שהסיפרי שמטעים טעם 

קיום המצוות בחו"ל משום שלא נשכחם הוא המבחין בין מצוות התלויות בארץ 

לאלה שאינם תלויות, והסבר הדברים כמו שכתב רבינו בחיי וז"ל דרשו רז"ל אף 

וכו' הכוונה בזה  לאחר שתגלו היו מצויינין במצוות הניחו תפילין עשו מזוזות 

לומר כי אע"פ שאנו עושין המצות בחוצה לארץ והם חובת הגוף לעשותם בכל 

מקום, למדונו חכמים שאין עקר עשייתן אלא בארץ הקדושה עכ"ל, וראה עוד 
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ברבינו בחיי פרשת ראה )פט"ו פסוק י( אלה החוקים והמשפטים אשר תשמרון 

לעשות בארץ לפי שהמצות כולן הן משפט אלהי הארץ שכבר הזכירו רז"ל כי 

בעשותנו אותן בחוצה לארץ הוא כדי שלא נשכחם כשנחזור לארץ והוא דאמרו 

ופשוט שהגירסא  וכו' עש"ב, א"כ הרי ברור  וכו' הניחו תפלין עשו מזוזה  רז"ל 

הנכונה ברש"י הוא כמו שהיא לפנינו הניחו תפילין עשו מזוזה ואין שום טעות 

סופר ברש"י. 

עשר תעשר )יד,כב(

עשר מלת תעשר ת-מ, ע- ז, ש-ל, ר-כ, דהיינו מה שתוציא כמעשר זהו מזלך.
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פרשת שופטים
שופטים ושוטרים תתן לך בכל שעריך ושפטו את העם משפט צדק

י"ל ע"פ אומרם קשוט עצמך תחילה ואחר כך קשוט אחרים וזהו תתן לך קודם 

כל לך ואח"כ ושפטו את האחרים.

סמיכות איש כמתנת ידו כברכת ה"א אשר נתן לך וסמיך ליה שופטים ושוטרים 

ע"ד מ"ש וימצא בשנה ההיא מאה שערים  שערים  תתן לך בכל שעריך, פירוש 

שהצדקה תהיה מצודקת, וממקור כשר, ע"ד מ"ש שמרו משפט ועשו צדקה כי 

קרובה ישועתי לבוא שהצדקה מקרבת הגאולה וכן המשפט וזהו דמסיים למען 

תחיה וירשת את הארץ.

א"נ צדק צדק תרדוף, למען תחיה וירשת את הארץ דהיינו שכשיתן צדקה כדינה 

וזהו למען תחיה,  הא' צדקה מצילה ממות  דברים  לב'  בזה  זוכה  וכמו שראויה 

ועוד שמקרב הגאולה וזהו וירשת את הארץ.

ובזה יובן כי צדיק ה' צדקות אהב ישר יחזו פנימו ע"פ מ"ש בזוה"ק דטעם ירידת 

והקשו  באפיה,  לאסתכולא  ובהית  וכו'  דכיסופא  נהמא  דאכלא  משום  הנשמה 

דעכ"פ השכר שיתן יהיה מתורת חסד א"כ מאי אהני ליה, ולזה ויהי כמשיב דע"י 

נתינה יותר מחיובו בזה מקבל שכר מצד הדין ולא בהית לאסתכולי וזהו כי צדיק 

ה' צדקות אהב ישר יחזו פנימו והרי הוא כמבואר.

ואגב נזכיר כי צדיק ה' צדקות אהב, ע"ד הנותן וכו', ובפסוק צדק צדק תרדוף 

פירש בספר והוכיח אברהם, דאמרו רבותינו במסכת ר"ה האומר סלע זו לצדקה 

וכו'  תהיו  דאל  דאבות  ממשנה  והקשו  גמור,  צדיק  ה"ז  וכו'  שיחיה  בשביל  או 

ותירצו דבחיוב שייך אל תהיו אבל בתוספת יכול להתנות וזהו צדק צדק דהיינו 

צדק מלבד החיוב דהיינו תוספת תרדוף, ובזה תוכל להתנות כמ"ש למען תחיה 

וכו'.

צדק צדק תרדוף למען תחיה וירשת את הארץ
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למען גמט' קץ ע"פ אומרם גדולה צדקה שמקרבת הגאולה שנא' שמרו משפט 

גמט'  הגאולה  ותקרב  תרדוף  צדק  וזהו  לבוא,  ישועתי  קרובה  כי  צדקה  ועשו 

קץ ומה שהסמיך בגמ' שמירת המשפט לצדקה ללמד שיהא מממון כשר דוקא 

שהוא  בכפילא  צדק  צדק  וזהו  הגאולה,  המקרב  הוא  וזה  המשפט  בשמירת 

הצדקה מתוך צדק דוקא והכוונה ביושר.

צדק צדק תרדוף למען תחיה וירשת את הארץ 

אפשר לפרש ע"פ מ"ש בגמ' הנותן צדקה ע"מ שיחיה בני או שאזכה בו לעוה"ב 

הרי זה צדיק גמור )פסחים דף ח' ע"א(, וכבר הקשו התוס' שם ממשנה דאבות 

ואיך קורהו צדיק  דאל תהיו כעבדים המשמשים את הרב על מנת לקבל פרס 

גמור וע"ש מ"ש ותירצו דכשנותן יותר מכפי חיובו אז יכול להתנות, וזהו צדק 

ראשון היינו צדקה כפי שמחויב וצדק פעם שנית היינו יותר מחיובו, ואז יכול 

לתת למען שיחיה בנו, וזהו למען תחיה וירשת את הארץ שיזכה לעוה"ב.

א"נ ע"פ הגמ' הנותן פרוטה לעני מתברך בשש ברכות, והמפייסו בדברים מתברך 

באחת עשרה ברכות וי"א בשבע עשרה ברכות )ב"ב ט' ע"ב(. וזהו א"כ צדק צדק 

היינו נתינה ופיוס, זוכה למען תחיה, תרדף גימ' במ"ק י"ח עה"כ.

א"נ ע"פ הקדמה מרבנו האר"י והביאה הגחיד"א בפרשת בלק )תורת החיד"א( 

כזכויות,  לו  נעשות  עוונותיו  מאהבה  השב  מ"ד  לחד  ז"ל  אמרם  בעניין  והוא 

ואיך יהיה הדבר הזה, בשלמא שעוונותיו נמחלים לו התינח אבל זכויות מהיכא 

תיתי, ותירץ האר"י ע"ה לפי שזה לעומת זה עשה האלהים, וכמו שיש היכל של 

הקדושה יש כנגדו היכל לסט"א, ואיתא בגמ' מדין תורה הדין הוא, אם גזל מריש 

ובנאו בבירה, כששב בתשובה סותר הבירה ומחזיר המריש, אבל חכמים אמרו 

משום תקנת השבים, נותן דמי המריש כנגדו, והנה כשחוטא ועושה עבירה גרם 

בזה לבנות אותו היכל של טומאה וכששב מאהבה הקב"ה מעמיד הדבר על דין 

בדירת  עשוקה  שהיתה  הקדושה  נשמתו  לו  ומחזיר  הבניין,  אותו  וסותר  תורה 

הטומאה, ובגלל הדבר הזה רבו יתיר יש לו שזוכה שסותר הבניין הרע, נעשים 

לו אותם העבירות כזכויות וכמצוות, וזהו צדק צדק תרדוף, לפי שאיתא בתיקוני 

הזוה"ק שהתשובה נקראת צדק, כמ"ש אהבת צדק ותשנא רשע, וזהו אם צדק 

דקדושה,  נשמתו  את  מחדש  שמחיה  היינו  תחיה  למען  מאהבה,  דהיינו  אהבת 

שהיתה בסיטרא דמותא, וירשת את הארץ שזוכה לגן עדן, ע"כ.
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)חלק מהדברים לקוחים מנחל קדומים להגחיד"א ובתוספת נופך(.

יהא  אמן  העונה  שכל  רבותינו  שאמרו  למה  רמז  בדרך  עוד  לפרש  אפשר  א"נ 

שמיה רבא בכל כוחו קורעין לו גזר דינו אפילו של שבעים שנה, וצדק צדק גמ' 

במ"ק כ"ח כנגד כ"ח תיבות שבאיש"ר וזהו למען תחיה וירשת ופשוט.

כל  לרמוז משאז"ל   – עץ  כל  לך אשרה  לא תטע  ליה  וסמיך  תרדוף  צדק  צדק 

המעלים עיניו מן הצדקה כאילו עע"ז ופ'. 

צדק צדק תרדוף למען תחיה

כשר,  ממון  תהיה  עושה  אתה  אשר  שהצדקה  להורות  צדק,  צדק  המילים  כפל 

י'  )ב"ב  הגאולה  את  שמקרבת  צדקה  גדולה  חז"ל  מאמרי  מתקיים  בכזה  שרק 

 - תורה  אין עבירה מכבה  על  כזה  )מאמר  וגם שאין עבירה מכבה צדקה  ע"א( 

סוטה כ"א ע"א( וזהו צדק צדק תרדוף למען תחיה, וקאי למען תחיה על הצדקה 

כדי שהצדקה הזו תחיה ויהי לה זכות העמדה וקיום.

כי השוחד יעור עיני חכמים ויסלף דברי צדיקים. 

פירוש כשמקבל חכם שוחד, אז עיניו עוורות מלראות האמת ויטעה ביישוב דין 

התורה ואז גם דברי צדיקים מסולפים שזה מתייחס לאנשים צדיקים שמבקשים 

המשחדים  ומביאים  יצליחו,  ולא  הצודקים  לדבריהם  פה  פתחון  להם  שיתן 

בהבנת  ולהתבלבל  לטעות  לשופט  ויגרום  ומעוותת  מסולפת  בצורה  דבריהם 

לו  )שנתן  ושרק הצד השני  ולחשוב שהם משקרים,  דברי בעלי הדין הצדיקים 

דוד,  בני  מפי  ששמעתי  ממה  הדברים  כתבתי  אמת.  הדובר  הוא  הוא  השוחד( 

ושו"ר למי שפירש כן, וע"פ דברי הגר"א בפירוש למשלי כ"ב י"ב ועיין להגר"א 

של  לאמיתו  אינו  אך  המשחדים  דברי  לפי  אמת  להיות  הדין  ויכול  שכתב:  שם 

ע"א(  י'  )שבת  התוס'  וכתבו  לאמיתו  אמת  דין  שדן  דיין  כל  חז"ל  וז"ש  תורה, 

לאפוקי שיהא הדין מרומה כלומר אם יהיה הדין מרומה יהיה הפסק אמת לפי 

דבריהם אך אינו לאמיתו של תורה.

 

כי ימצא בקרבך וגו' )י"ז ב' ג'(

או לכל צבא השמים אשר לא ציויתי, כתב הרב עפעפי שחר לפרש מש"כ אשר 
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לא!  אשר,  יהיה  פירושו  ולפי  עש"ב  וכו'  כן  תעשה  ללא  צויתי  ירצה  צויתי  לא 

צויתי, ואל תתמה שמצינו כיו"ב, בפרשת שמיני )פ"י כ"א( ויקריבו לפני ה' אש 

זרה אשר לא צוה אותם, והתמיהה גדולה דלמה היה העונש כל כך גדול על דבר 

שלא  שצוה  פירשו  שור,  בכור  ובפירוש  בחזקוני  אבל  צוה,  שלא  משום  שעשו 

צוה אותם כלומר  יהיה הפירוש כמו כאן אשר לא!  וא"כ  ולא לעשות,  להקריב 

להורות  טעמי  תרי  בטעם  "לא"  מלת  שבאה  לדבר  ורמז  לעשות,  שלא  שצוה 

שחוץ מפשוטו של מקרא עוד יש בה פירוש נוסף, שצוה ה' שלא להקריב ודוק'. 

אכן טעמו וראו כי טוב ה'.

בעת ההיא 

לאחר שכבשתי ארץ סיחון ועוג דמיתי שמא הותר הנדר עיין בפרש"י מהספרי, 

משה  סובר  היה  אמאי  שביארו  מה  חכמים  ושפתי  הרא"ם  להמפרשים  ועיין 

שהותר הנדר ע"ש, ועוי"ל בהקדם באור מאמרם שהיה גזר דין ושבועה וכמ"ש 

המפ' הנ"ל והגז"ד הוא סוף פרשת שמות בפסוק עתה תראה וגו' ופירש"י אתה 

רואה בפרעה ואין אתה רואה במלחמת ל"א מלכים, וזו הגזרה, והשבועה במ"ש 

בפרשת חוקת לכן לא תביאו וגו' ומוכח מדהקפיד הקב"ה על משה אע"פ שהיתה 

הרע  בשמך  לדבר  פרעה  אל  באתי  ומאז  שאמר  במה  ישראל  לטובת  מחשבתו 

לעם הזה, נענש, דלא דן הקב"ה בתר מחשבתו, שהיתה לטובת ישראל, ובעוג 

מצינו שפירש"י בפסוק ויבא הפליט הוא עוג, וכוונתו היתה רעה שרצה לשאת 

שרה, ולכן משה נתיירא ממנו מתחילה, שהיה חושש שמא אותו המעשה עומד 

לו לזכור וכמ"ש רש"י בפרשת חוקת עד שהקב"ה הבטיחו אל תירא שמחשבתו 

רעה )וקי"ל באוה"ע דדנין אותם אפי' על המחשבה( וכמ"ש רש"י בלק, ולכן עתה 

שראה משה דאזלינן בתר מחשבה א"כ הוא במחשבתו שהיתה טובה סבר שמא 

הלשון  יובן  ובזה  מריבה,  במי  היתה  והשבועה  הג"ד  שעיקר  אע"פ  הג"ד  הותר 

בלא"ה  וא"כ  מחשבה,  אחר  דאזלינן  ומוכח  וכו'  ועוג,  סיחון  ארץ  שכבש  שכיון 

גם במצרים וגם במי מריבה, ודאי היתה מחשבתו טובה, וסבר משה שמא אע"פ 

טובה,  היתה  מחשבתו  מ"מ  מריתם,  האמנתם,  לא  קדשתם,  לא  הקב"ה  שאמר 

ולכן מצא עתה מקום לתפלה. )מועתק בפנקס אחר שמור מתוקן ומורחב ושם 

הוא עיקר(.
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והיתה עמו וקרא בו 

בו גמט' ח' כנגד ח' שעות שצריך לעסוק בלמוד וכדדרשו ישנתי אז ינוח לי שהם 

א"ז שעות למנוחה ושינה, וא"ז שעות תשכיל וא"ז תצליח את דרכיך, ופ'.

ולא תקים לך מצבה אשר שנא ה' אלהיך 

ע"פ מ"ש ירמיה בעת אפך עשה בהם וגו' ובגמ' דרש הכשילם בבני אדם שאינם 

בלתי  צדקה  מקבלי  ר"ת  מצבה  מצבה,  לך  תקים  ולא  יובן  ובזה  וכו',  מהוגנים 

הגונים אשר שנא, )מו"ד(.
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הפטרת שופטים
ישועה.  משמיע  טוב,  מבשר  שלום,  משמיע  מבשר,  רגלי  ההרים  על  נאוו  מה 

)ישעיה נ"ב( 

מצמיח  טוב,  מבשר  שלום,  משמיע  דהיינו  אלו  דברים  שלושה  שנקט  מה  הנה 

ישועה, אפ"ל עפמ"ש הרב בעל ספר אזנים לתורה בסוף פרשת ראה לפרש לשון 

לפי  ואני אביא הדברים בשינוי מעט  ע"ש,  נ"ד(  )שם  נוחמה  לא  עניה, סוערה, 

העניין, והוא שבשובנו לארצנו אחרי גלות אלפיים שנה, שהארץ נעזבה והיתה 

לשמה, לא נתנה פריה ותבואתה, וגם אין לה מחצבים ואוצרות טבע, ולכך נקראת 

"עניה", לזה היה כמשיב "הנני מרביץ בפוך אבנייך וייסדתיך בספירים, ושמתי 

כדכד שמשותייך ושעריך לאבני אקדח וכל גבולך לאבני חפץ", שזה מרמז על 

אוצרות טבע, חבויים ונסתרים מכל מיני סוגים ומינים, והיינו שמתקיים ממש 

הארוכה  שהגלות  היינו  "סוערה"  ומ"ש  בה",  כל  תחסר  לא  אשר  "ארץ  הפסוק 

גרמה שמרוב שנים ועתים, התערבו ישראל בגוים וילמדו מעשיהם, ולמדו חוקי 

הגוים ועושים כמקולקלים שביניהם ועושים זה בפלטרין של מלך, ומה שנקט 

ראש  על  וסער מתחולל  יצאה  חמה  ה'  סערת  "הנה  הפסוק  ע"ד  הוא  "סוערה" 

רשעים יחול" )ירמיה כ"ג( ונגד חשש זה מבטיח הנביא "וכל בניך לימודי ה' ורב 

אם  כי  ישראל  לשארית  נחמה  שאין  לפי  נוחמה,  לא  ומ"ש  )שם(  בנייך"  שלום 

בארצו, וכמ"ש ושב ה"א את שבותך )דברים ל(, והנה אנחנו רואים שגם בארצנו 

אנחנו עדיין ככבשה בין ע' זאבי ערב שוחרים לטרף, וגם מדינתינו היא באותה 

הבחינה בין שבעים מדינות הרוצות בחורבנה חלילה, ואהלי אדום וישמעאלים 

שם  יזכר  ולא  מגוי  ונכחידם  לכו  לאמר  ישראל  על  סוד  מערימי  והגרים  מואב 

דורנו  של  המן  האיראני  )כמו  שונים  מסוגים  סוגים  נשק  ומכינים  עוד,  ישראל 

שרצה להכין אטום להשמידנו ח"ו שיבוא על ראשו בע"ה( וחברם "הוחדה וגם 

מרוטה למען טבח טבח" )יחזקאל כ"א( ח"ו, ונגד סכנה זו אמר הנביא "הנה אנכי 

בראתי חרש, ואנכי בראתי משחית לחבל, "כל כלי יוצר עליך לא יצלח וכל לשון 

כלי  נד,יז( שכל  )ישעיה  וגו'  ה'"  עבדי  נחלת  זאת  תרשיעי  למשפט  אתך  תקום 

מלחמה לא יצליחו לפי שהם נלחמים נגדינו על ארץ ישראל, וזאת נחלת עבדי 

ה' שהיא ארץ ישראל.
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שלום,  שישמיע  מבשר  רגלי  ההרים  על  נאוו  מה  ואומר  הנביא  מבשר  ולזה 

לא  כנגד  וזה  מחריד,  ואין  ושכבתם  בארץ  שלום  ונתתי  הפסוק  בנו  שיתקיים 

נוחמה, מבשר טוב, לפי שהם טוענים שהארץ עניה, מבשר טוב שלא יחסר כל בה, 

וכנגד סוערה שלמדו מהגוים מעשיהם משיב שיצמיח ישועה היינו לפי שעיקר 

זה  בזכות הצדקה שעושים  וזהו  ושביה בצדקה,  הגאולה תלויה בצדקה כמ"ש 

לזה יזכו לישועה. או שהתשובה נרמזת במילה ישועה, שאע"פ שכשאדם חוטא, 

לכשמתחרט על מעשיו ושב לבוראו בתשובה שלימה, הקב"ה מקבלו, שחותר 

לאותו  גדולה  ישועה  וזו  בתשובה,  לפניו  לקבלו  הכבוד  לכסא  מתחת  חתירה 

החוטא, וכששב מאהבה זדונותיו מתהפכות לו לזכויות, היש ישועה גדולה מזו, 

לפי שהקב"ה הוא מלכנו וזהו אומר לציון מלך אלהיך.
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פרשת כי תצא
מדבר  הכתוב  הרשות  שבמלחמת  אמר  רש"י  אויבך  על  למלחמה  תצא  כי 

דבמלחמת החובה נכתב לא תחיה כל נשמה.

באויב  שמדובר  משמע  אויב,  על  ולא  אויבך  על  ממ"ש  ראשית,  נקודות,  כמה 

מבורר כלומר מי ששונא אותך ואתה נלחם בו, וזה מתאים במיוחד לז' עממין, 

מחוייבת  שאינה  מלחמה  שהיא  הרשות,  במלחמת  רק  מדובר  והיה  שאל"כ 

ועוד   זאת  סתם,  אויב  אלא  "אויבך",  בהכרחה  לא  הוא  הנלחם  כידוע  לישראל 

מ"ש לא תחיה כל נשמה היינו רק אם אין לך ענין שיחיה אבל באה התורה ללמד 

בצורת  ר"ל  לאשה"  לך  "ולקחת  אז  בה  שתרצה  תואר  יפת  אשה  ויש  שבמידה 

לקוחין מ"מ.

וראית בשביה אשת יפת תואר 

ופרש"י אשת אפי' אשת איש והוא מהגמ' בקדושין כ"א ע"ב ומ"ש להעיר בספר 

שהיה  אשה  שבשם  מהסמיכות  דהלמוד  ו'(  אות  )פ"ג  בהלכה  כיסוד  הדקדוק 

צריך לומר אשה יפת תואר ולכן דרשו מהסמיכות אפי' אשת איש, והעיר כי לפי 

פשוטו של מקרא אין כאן סמיכות כלל כי השם אשת נמצא גם בנפרד בתהלים 

)נ"ח ט'( אשת בל חזו שמש ע"ש, ואני מוסיף גם בשמואל א' )כ"ט ז'( אשת בעלת 

אוב ע"ש, וע"ע להרב תו"ת )אות ע"ג( שלשון אשת בתמונת סמיכות מורה בכל 

מקום על אשת איש וכו' ע"ש וכאמור לא דק כ"כ, אמנם הנה הראב"ע בתהלים 

כתב כי אשת בין שתהיה סמוכה כמו אשת איש או לא תהיה סמוכה כאשת יפת 

תואר הקריאה מלעיל ע"ש וע"ע בפירושו הכא ע"ש, ואני אומר שמעיקרא אין 

דאשת  התיו  מטעם  רבותינו  דרשת  שיסוד  מבין  הנ"ל  המחבר  כי  קושיא  כאן 

שמורה על הסמיכות אבל נראה שדרשת חז"ל היא מיתור, או של התיו שאינה 

במקומה הרגיל אפי' שמצינו יוצאים מן הכלל או דכל המלה ואפילו אשה מיותר 

להורות  אשת  דמלת  ויתורא  וגו',  תואר  יפת  בשביה  וראית  לכתוב  יכול  דהיה 

דאפילו היתה אשת איש, וכאשר דימיתי מצאתי לרבינו הרא"ם עה"ת וז"ל ואע"ג 

נפל אשת איכא למימר  ויש ממנה בהפסק כמו  יש ממנה סמוכה  דמילת אשת 
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דהכא באשת איש קמיירי מיתורא דקרא דה"ל למכתב וראית בשביה יפת תואר 

מת"ל אשת זו אשת איש א"נ מדאצטריך קרא להתרה בשעת שביה מכלל דאשת 

וזהו  איש אסירא בעלמא קמיירי דאי בפנויה אפילו בעלמא כ"ש בשעת שביה 

הנכון אצלי עכ"ל הרב, ויל"ד קצת מ"ש דאי בפנויה אפילו בעלמא דר"ל דפנויה 

בזה  שייך  דלא  להרב  ומשמ"ל  וישאנה  יגיירנה  בה  חפץ  שאם  אסירא,  מי  גויה 

מצד הנטען על השפחה וגו' ועוד צ"י בזה, ועיין בפי' הרמב"ן, ואגב ראיתי להרב 

פנויה  לי  מה  לגוי  אישות  שאין  מאחר  וא"ת  שהק'  כלץ  למהר"י  אלמים  משיח 

מה לי נשואה ומהו אשת איש יש לתרץ שאמר אפילו, בערך אחר, בעבור שיש 

לנו, כי אין האשה כורתת ברית אלא למי שעשאה כלי וזאת האשה היתה למודה 

בקדושין  תוספות  להרב  ליה  אישתמיט  ולפי שעה  עכ"ד,  מותרת  אפ"ה  לעע"ז 

)כ"א ע"ב( ד"ה אשת שהק' ואע"פ שאין אישות בכותית כדאיתא בפ' ד' מיתות 

)סנהדרין נ"ב ע"ב( מ"מ איכא עשה דכתיב ודבק באשתו ולא באשת חברו עכ"ד, 

ומיהו בעיקר דברי התוס' ק"ל דקרא דודבק באשתו, שייך בבן נוח דלפי דיניהם 

ונמוסיהם אסור לו באשת איש תהיה איך שיהיה אישות שלה אבל כלפי ישראל 

דקי"ל אין אישות לגוי מה שייך למילף מקרא דודבק באשתו, שהוא כולו בבן 

נוח וכדמשמע ממ"ש הרמב"ם בהל' מלכים )פ"ט ה"ה( עש"ב ודו"ק. ]ובפשוטו 

"אין אישות לגוי" היינו לישנא לישראל או ישראל לגוי ע"י קדושין אבל גוי לגויה 

בנימוסיהן יש להם אישות כלפי דידהו[.

והיה אם לא חפצת בה 

דהול"ל  הכא  ביאור  צריך  מקום,  בכל  שמחה  לשון  שהוא  והיה  לשון  ולכאורה 

מבשרו  שהכתוב  מ"ש  לפי  לפרש  ואפשר  בה,  חפצת  לא  ואם  או  וגו'  ויהי  טפי 

כתורה  ניוול  דיני  כל  לה  יעשה  וזהו השמחה שבדבר שאם  בה  שסופו שימאס 

סופו שימאס בה ולא יגיע אח"כ שהיה לו ממנה בנים שיהיו בנים סוררים ומורים 

וע"ז כתוב והיה, ולכן גם הלשון בחז"ל הכתוב "מבשרו" שזו בשורה, דאין נקרא 

בשורה רק דבר טוב דאל"כ הו"ל הכתוב מודיעו ודו"ק.

כי תהיין לאיש שתי נשים וגו' וילדו לו בנים האהובה והשנואה והיה הבן הבכור 

לשניאה, לא יוכל לבכר וגו' כי הוא ראשית אונו לו משפט הבכורה.

הנה הלשון והיה הבכור לשנואה, מורה לכאורה כי זו המציאות הנכונה והתוצאה 
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הנרצית ולכאורה אינו מובן שאם כוונת התורה לתאר מצב הול"ל וילדו לו בנים 

האהובה והשנואה והבכור לשנואה והרב אור החיים כתב וז"ל אמר בדרך ודאית 

עכ"ל  לסמכם  לב  בנשברי  יראה  ה'  כי  לאה  שנואה  כי  ה'  וירא  אומרו  דרך  על 

ור"ל דהשכר על היותה שנואה הוא בלידת הבכור וק' מה שכר יש בזה לשנואה, 

אבל נ"ל ליישב יפה הלשון, והוא בידוע מה שמפרשים בשם הגר"א דיש בפסוק 

כמה דקדוקים והביאם ה' גן רוה ואעתיק דבריו ודקדוקיו וז"ל א( בתחלה אמר 

וילדו לו בנים האהובה והשנואה אם כן משמע שבתחלה ילדה האהובה ]שהיא 

זה  מה  ב(  לשנואה.  הבכור  והיה  אמר  כך  ואחר  בפסוק[  המוזכרת  הראשונה 

עד  לבכר  שיוכל  תיתי  מהיכא  האהובה  בן  את  לבכר  יוכל  לא  התורה  שכתבה 

שהוצרך להזהיר לא יוכל ג( מדוע קרא אותה שנואה ולפי פשוטו של מקרא לא 

וגו' ד( מדוע פירשה התורה הטעם בזה כי הוא ראשית אונו יותר מרוב  תשנא 

והיה  דלשון  בתחילה  שדקדקתי  מה  עוד  להוסיף  ויש  הדקדוקים.  ע"כ  מצות, 

הבכור לשנואה מורה על קביעת עובדה ולא על תיאור המציאות דאל"כ הול"ל 

)מהדו"ג  גן רוה הביא שם משם שו"ת שואל ומשיב  ה'  והבכור לשנואה, אמנם 

סי' נ"ג( והוא משם הגר"א, דיש לומר דמיירי באופן כזה למשל ראובן נשא אשה 

תיכף  ולקח  הנישואין  אחר  שבועות  איזה  וגירשה  ושנאה  לעזר  לו  היתה  ולא 

ואחר  בן,  השניה  האשה  וילדה  ירחים  שבעה  כלו  לא  עוד  והנה  אחרת,  אשה 

ג"כ בן כי נמלאו לה  זמן עוד ימים לא כבירים ילדה האשה הראשונה הגרושה 

הבכור  להחשב  נחלתו  היורש  יהיה  מי  יודעים  אנו  אין  והשתא  ירחים,  תשעה 

לקחת פי שנים לזאת רמזה לנו התורה שהגרושה תכונה בשם שנואה, ובאופן 

היינו  השנואה  בן  פני  על  השניה  היינו  האהובה  בן  את  לבכר  הבעל  יחפוץ  זה 

כי  והטעם  זה  והתורה ממאנת בדבר  פי שנים  ולתת לבן של השניה  המגורשת 

לידה  בתר  ולא  אזלינן  הריון  זמן  אחר  כי  הבכורה  משפט  לו  אונו  ראשית  הוא 

עכת"ד ע"ש. והדברים ראויים למי שאמרם, ובזה מדוקדק יפה אומרו והיה הבן 

להחשיבו  והו"א  השנואה  בן  הוא  ראשון  הנולד  כי  דאף  דר"ל  לשנואה  הבכור 

הבכור לז"א והיה הבכור לשנואה דהוא הבכור, וכמובן דיתר דקדוקים נתיישבו. 

הזה  הפירוש  בכוון  שהביא  אנך  חומת  בספר  החיד"א  לרבינו  ראיתי  זמן  אחר 

בהלכות  הרמב"ם  עפ"ד  לה  פתר  דהוא  חביב  בן  מהר"ם  להגאון  נפלא  פירוש 

נחלות פ"ב וז"ל אם יצא פדחתו בחיי אביו אף שלא הוציא כל ראשו לאויר העולם 

אלא אחר מיתת אביו ה"ז נוטל פי שנים וה"ה למי שיש לו שתי נשים והראשונה 

ילדה  שהשנית  עד  לצאת  ושהה  פדחתו  הוציא  שהולד  תחילה  ללדת  התחילה 
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הוא  תחילה  פדחתו  שהוציא  הרא'  הבן  אפ"ה  הראשון  לידת  נגמר  טרם  ממש 

וז"ש  א'  לידת  גמר  קודם  ממש  ילדה  השנית  דהאשה  אע"ג  פ"ש  ונוטל  הבכור 

הוא  לידת הבנים  כי סדר  הוא חשב  כי  ירצה  והשנואה  בנים האהובה  לו  וילדו 

האהובה מפני שנגמר לידת בן האהובה תחלה לזה שלל הכתוב את זה שלא יוכל 

וזה על סיבת פני בן השנואה  לבכר את בן האהובה אף שנגמרה לידתו תחלה 

שיצא פניו תחלה עכ"ד ע"ש. ובפירוש זה נמי נתיישבו כל הדקדוקים שהביא ה' 

גן רוה והדקדוק שהזכרתי לעיל ממלת והיה, ועיין בספר עפעפי שחר נמי שישב 

עפ"ד החיד"א יתור מלת והיה.

פן תקדש המלאה הזרע )דברים פכ"ב פ"ט( 

כתב רש"י פן תקדש כתרגומו תסתאב כל דבר הנתעב על האדם בין לשבח כגון 

הקדש בין לגנאי כגון איסור נופל בו לשון קודש, כמו אל תגש כי קדשתיך ע"כ. 

והתם  ישראל  וק"ק למה לא הביא ראיה מפסוק להלן לא תהיה קדשה מבנות 

פירש"י מופקרת מקודשת ומזומנת לזנות וצ"י.

ויהפוך ה"א לך את הקללה לברכה )שם פכ"ג פ"ו( 

ותרגם אונקלוס והפך ה' אלהך לך ית לוטין לברכן וכו' וקשה למה שינה מיחיד 

לפי  ישראל  את  קלל  לא  בלעם  שבאמת  לפי  נ"ל  והיה  לוטיא,  והול"ל  לרבים 

שהי"ת לא נתן לו לקלל וא"כ מה שייך ויהפוך, ולכן כתב בלשון רבים דכלל בזה 

מחשבה  העולם  באומות  דקי"ל  לפי  ונהפכו,  לקלל  בלעם  שחשב  הקללות  כל 

רעה הקב"ה מצרפה למעשה וחשבה לו כאילו קלל והקב"ה שם בפיו רק ברכות 

וקללה  ברכה  היום  לפניכם  נותן  אנכי  ראה  ראה,  פרשת  בריש  ומיהו  לישראל, 

תרגם אונקלוס ברכן ולוטין לשון רבים וכן והקללה אם לא תשמעו ולוטיא וכו' 

לשון רבים וצ"י.

כי תצא  והישר בעיני ה"א –  כי תעשה הטוב  כי תבא לכי תצא  סמיכות פרשת 

ע"פ המעשה בגמ' ברבב"ח שלקח הגלימא של הפועלים ששברו החביות וקבלו 

עליו בב"ד של רב, ואמר לו דמשום הטוב והישר צריך גם להחזיר הגלימא וגם 

לשלם מה שאכלו כי עניים הן, וזהו מצד ועשית הישר והטוב, לזה אדסמיך ליה 

רק  כי  למלחמה  נגדו  ולצאת  ביצה"ר  להילחם  צריך  והטוב  הישר  לעשות  כדי 
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כשיוצאים נוצחים כמו במלחמה וזהו כי תצא למלחמה על אויבך בחינת לעולם 

ירגיז אז ונתנו ה"א בידיך.

פרשת כי תבוא
והיה כי תבוא אל הארץ 

אין והיה אלא לשון שמחה כי תבוא אל הארץ-היא ארץ החיים עוה"ב אשר ה"א 

נותן לך נחלה ע"ד הלשון עתיד הקב"ה להנחיל לכל צדיק וצדיק ש"י עולמות 

שלך  הפירות  שהם  האדמה  פרי  כל  מראשית  ולקחת  נחלה  נקרא  דעוה"ב  הרי 

החדשים ולקחת מראשית ולא כל ראשית לפי ששם בעולם האמת יודעים איזה 

חדושים הם אמיתיים ואיזה אינם לאמיתה של תורה אינה ממה שקבלה נשמתך, 

ארצך  שנקרא  העוה"ז  היינו  מארצך  תביא  אשר  רבנן,  בהם  קדמוך  כבר  ואיזה 

בסיני  נשמתך  שקבלה  ממה  רק  מחדש  אתה  סוף  סוף  כי  לך  נותן  ה"א  אשר 

כבר, ושמת בטנא כי אתה מביא הכל לג"ע שנרמז בטנא כי טנא גמט' ס' ואמרו 

רז"ל עוה"ז ס' מעדן והלכת אל המקום לרמוז דעי"ז תזכה להיות בבחינת הולך 

ועוד כמו שפירש"י עה"פ בבחוקותי והתהלכתי בתוככם אטייל עמכם בג"ע וזהו 

והלכת.

ולתתך עליון על כל הגוים אשר עשה לתהלה לשם ולתפארת

אפ"ל לפי שאמרו חז"ל על ג' דברים העולם עומד על התורה ועל העבודה ועל 

התורה  והיינו  ותפארת,  שם,  בתהלה,  אלו  ג'  שנרמזו  ואפשר  חסדים,  גמילות 

כנגד שם, או ששם מורה על בית מדרשו של שם ועבר, או שם שהלומד תורה 

עבודה,  כנגד  ותהלה  חטייא,  למרי  צריכים  והכל  בעולם  וטבעו  שומעו  יוצא 

שכשהאדם עמל למחייתו ונהנה מיגיעו, ואינו נזקק לבריות הוי לו תהלה, ולא 

גמילות  כנגד  ולתפארת,  ככרום,  משתנות  שפניו  לבריות  שנזקק  במי  ב"מ  ח"ו 

חסדים שהרי אמרו חז"ל איזוהי דרך ישרה שיבור לו האדם כל שהיא תפארת 

לעושיה ותפארת לו מן האדם, דתפארת לו מן האדם לבד לא סגי, וכן בהיפך, 

ומי שזוכה לכלל המעלות הללו שהם כנגד תהלה, שם ותפארת, אזי הוא עליון 

העולם  אלו  שלושה  שעל  העולם  את  שמקיים  ולפי  הבריות,  שאר  על  ונעלה 

עומד, לכן אמר על כל הגויים אשר עשה, שישראל מעולים שבאומות.
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השקיפה ממעון קדשך מן השמים וברך את עמך את ישראל.

שהוא  לשון  נקט  דלמה  להבין,  וצריך  מזו.  חוץ  לרעה  השקפה  כל  אמרו  חז"ל 

לומר  ואפשר  וכיוצא,  קדשך  ממעון  הביטה  הול"ל  מהכלל  מוציאו  וכאן  לרעה 

כי בשעה שישראל נזקקים וראויים לברכה, אפילו אם באותה העת יש עליהם 

עמך  את  שנקט  ומה  לברכה,  ההשקפה  אותה  מתהפך  מ"מ  מתוחה,  דין  מדת 

ולא אמר בקצור עמך ישראל לרמוז לא מבעיא מי שהוא בבחינת  את ישראל, 

ישראל אלא אפילו עמך הפשוטים, בכל זאת מתברכים, א"נ את לרבות הנטפלים 

לישראל כגון הגרים מזרע ישראל שגם הם ישראל מיקרו.

לא בלו שלמותיכם מעליכם ונעלך לא בלתה מעל רגלך )כ"ט ד'( 

בצקה  לא  ורגלך  מעליך  בלתה  לא  שמלתך  כ'  ד'(  )ח'  עקב  בפרשת  לעיל  הנה 

ויש בפסוקים הללו כמה הרגשים הא' דהכא כ' נעלך לא בלתה ותלה הנס שאף 

הנעל לא בלתה והתם כ' שרגלך לא בצקה ולא הזכיר הנעל, ואמנם רש"י כ' שם 

שלכאורה  מה  נפוחות,  שרגליהם  יחף  הולכי  כדרך  כבצק  נפחה  לא  בצקה  לא 

משמע שהיו הולכים יחף בלא נעלים ולא יתכן כי מקרא מפורש ונעלך לא בלתה 

שמשמעותו שהיה להם נעל, ובתרגום אונקלוס תרגם שם כסותך לא איבליאת 

מנך ומסנך לא יחפו דנן ארבעים שנין והלשון מסנך לא יחפו משמעו נעלך לא 

בלתה וכן בתרגום יונתן כ' ורגליכון לא הליכן מיחפין דנן ארבעין שנין ומשניהם 

ולכן הרגל לא בצקה ולא  נראה שמפרשים שהיה להם הנעל לשמירת הרגלים 

הלכו יחף.

עוד יש להרגיש הכא בלשון לא בלו שלמותיכם מעליכם ונעלך לא בלתה מעל 

רגלך, דהול"ל שלמותיכם לא בלו בלבד מלת מעליכם יתור לשון וכן ונעלך לא 

בלתה מעל רגלך יתור לשון לכאורה וכן שם בפרשת עקב לא בלתה מעליך.

וכן יש להרגיש בתרגום אונקלוס שתרגם לא בליאת כסותכון מנכון ומסנך לא 

רגלך  עדו מעל  לא  לשון  רגלך  בליאת מעל  לא  ומסנך  דהול"ל  רגלך  עדו מעל 

מננא  יעדי  כמו  עדו  פרוש  הוא  הנעלים מהרגל שכך  הסירו  יש במשמעו שלא 

ומנכון ודומיו שענינו הסרה ואם לא עדו פירושו לא הוסרו, ולמה לא יסירום, 

וכ"ה בתרגום יונתן וסנדלכון לא איטליעו מעלוי רגליכון ובפירוש יונתן פי' לא 
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נחלצו ולאיזה סיבה לא יורידו נעליהם מעל רגליהם, ואם בשמלות ובגדים יש 

לומר כי היה להם בגד אחד בלבד שיצאו בו ממצרים והיו אתו כל הזמן ונעשה 

הנס שנשמר ולא בלה ולא הסירו הבגד כי לא יהיו ערומים בלי בגדים אבל בנעל 

זוג נעלים כל היום  יורידו הנעל, הגם להיותם ארבעים שנה עם אותו  למה לא 

ולא בלה הוי נס גדול כי דרך הרגל כשתהיה הרבה זמן בתוך הנעל תהיה רכה 

ובשלה כבצק.

ובאמת הרא"ם בפ' עקב דקדק ממלת מעליך שלא הסירו הבגדים ונעשה הנס 

וכמ"ש רש"י וברגלך לא בצקה דייק בלשון רש"י שכתב כדרך הולכי יחף להודיע 

באיזה מין נפיחה קמיירי לא שהיו יחפי רגל שהרי כתיב בפרשת כי תבא ונעלך 

ועוד  שם,  כמו  הנעל  הזכיר  לא  כאן  דלמה  קשה  עדיין  אבל  מעליך,  בלתה  לא 

רגלך  ונעלך מעל  יהיה הפירוש הכא  א"כ  דלפי פרושו בעקב בשמלתך מעליך 

שלא הסירו הנעל כלל ולמה.

ומה שכתב בשפתי חכמים בפ' עקב ליישב הסתירה דהכא קאי איוצאי מצרים 

שהיו להם מנעלים ובפסוק ורגלך לא בצקה חוזר על אותן שנולדו במדבר שלא 

היו להם מנעלים ע"ש, על זה אני תמיה שאם כן בגדים מנין להם, ואם היו להם 

בגדים הה"נ נעלים, וצ"י.
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פרשת נצבים
אתם נצבים היום כולכם 

עיין בפרש"י ד"ה והוא יהיה לך ממדרש אגדה למה נסמכה פרשת אתם נצבים 

לקללות לפי ששמעו ישראל מאה קללות חסר שתים חוץ ממ"ט שבתורת כהנים 

הוריקו פניהם ואמרו מי יוכל לעמוד באלו התחיל משה לפייסם הרבה הכעסתם 

גלויה  והתמיהה  ע"כ.  לפניו  קיימים  אתם  והרי  כלייה  עמכם  עשה  ולא  למקום 

הכעסתם  הרבה  א"ל  שהרי  הקללות,  של  והרתעתם  ותוקפם  חינם  סר  דא"כ 

יכולת  לקללות  מזה שאין  קיימים שמובן  ואתם  כליה  ולא עשה אתכם  למקום 

עליכם, וזה קשה מאד, והנה מקורו ממדרש תנחומא בסדרין, ושם ליתא הסיפא 

שברש"י רק הלשון התחיל משה לפייסם אתם נצבים היום, והלשון יסבול לבארו 

שהפיוס אל תחששו כי אלו רק לעוברי העבירה ואם תשמרו לא יקרכם המקרה 

הרע, אבל הלשון ברש"י ק', ובדרך דרש נראה לפרש כי אמרו רז"ל וצדקה תציל 

ואין  פרוק",  בצדקה  "וחטאיך  בדניאל  נאמר  וכן  משונה,  ממיתה  ואפילו  ממות 

ישראל נגאלין אלא בזכות הצדקה, וסוד הצדקה כי ההפרשה ממונו באה במקום 

"לפני",  במלת  רמוזה  הצדקה  כי  י"ל  וא"כ  וכדומה,  ויסורים  חולאים  או  חייו, 

ה"א,  לפני  הזאת  המצוה  כל  את  לעשות  נשמור  כי  לנו  תהיה  וצדקה  וכמ""ש 

ובמקום אחר רמזנו כי ע"י הצדקה המעולה כגון בהעדפה רבה, או בשמחה, או 

שמפריש לפני שהעני בא אליו, או שמפריש מעשר מממונו קודם גמר עסקה זו 

וזהו לפני ה' כנגד מה  זו נקראת לנו  יוצאת מגדר מי הקדימני ואשלם, וצדקה 

שאמר מי הקדימני זהו נקרא לפני ה', הרי דבמלת לפני רמוזה הצדקה, ובזה יובן 

ה"א  לפני  וגו'  כולכם,  היום  שוכבים,  מתים שנקראים  חלילה  ולא  נצבים,  אתם 

רמז לצדקה המצלת ממות כנ"ל.

א"נ אפשר לרמוז דע"י ובזכות השבת, שרמוזה במלת היום וכמ"ש ראו כי ה' נתן 

לכם את השבת, ישראל נגאלין ואפילו עובד ע"ז כאנוש אם שמר את השבת נמחל 

מהקללות  נושעים  ישראל  השבת  וע"י  וכו',  זאת  יעשה  אדם  אשרי  וכמ"ש  לו, 

האמורות בתורה.

א"נ רמז לתשובה הרמוזה במילת היום, וכמ"ש היום הרת עולם שזה כנגד ר"ה, 



נצבים

185

וכתיב כי ביום הזה יכפר עליכם וזה כנגד יוה"כ, שדרש ישראל חוזרים בתשובה 

והתשובה מכפרת להם כל העוונות ואינם חוששים מהקללות, וזהו שאמר משה 

הרבה הרעותם לפני המקום ואתם קיימים כי בכל הפעמים אחרי ההכעסה בא 

החרון אף מה' וחוזרים בתשובה ובזה אתם קיימים.

כי קרוב אליך הדבר מאוד בפיך 

זה ודוי, בלבבך זו חרטה, לעשותו קבלה לעתיד, ועיין בפרח"ה, משכ"ע.

הנסתרות לה' אלוקינו והנגלות לנו ולבנינו עד עולם לעשות את כל דברי התורה 

הזאת

יצליח  לא  רבותינו שהקשו הסתירה מהפסוק מכסה פשעיו  ע"פ  אפשר לפרש 

ופסוק אחר אשרי נשוי פשע, ותירצו בעבירות שבין אדם למקום אשרי נשוי פשע 

כסוי חטאה אבל בבין אדם לחברו מצוה להתוודות ולהודיע וזהו הנסתרות היינו 

העבירות שיש להסתיר זהו בין אדם למקום לה' אלוקינו והנגלות לנו ולבנינו, 

ושו"ר בס' פתח האהל בתוך דרושו, א"נ עפ"מ שידוע שמחשבה טובה מצטרפת 

הנסתרות  וזהו  וכו'  עולה  הקריב  כאילו  עולה  בפרשת  הקורא  וכל  למעשה, 

המחשבות של בני אדם שרק הקב"ה יודע אותם ]ואפילו המלאכים אינם יודעים 

אינם  שמלאה"ש  שם  שמדייק  ע"א(  ל"ג  )דף  בסוטה  מהגמ'  כמדמשמע  אותם 

וכ"ר  ודו"ק  נפק"מ  מאי  יודעים המחשבות  ואם  גבריאל  כ"א  לשון  בע'  בקיאים 

נחשב  ביחד  בידנו לעשות  והנגלות שהם המצוות המצויות  כן[  להמפ' שכתבו 

לנו לעשות את כל דברי התורה הזאת. מו"ד.
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פרשת האזינו
האזינו השמים ואדברה ותשמע הארץ אמרי פי )לב,א(

וראשו  בבחינת  בתפילתם  השמים  מגיעים  שהם  והצדיקים  הת"ח  הם  השמים 

לת"ח  מוכיחים  כאשר  דהיינו  הארץ  עמי  הם  הארץ  ותשמע  השמימה,  מגיע 

הפסוק  מה שפירשו  וע"ד  ולקח,  מוסר  יקחו  הע"ה  גם  אז  בדבור קשה  ואפילו 

מוכיח אדם אחרי חן ימצא )משלי כח,כג(. ועד"ז "לו עמי שומע לי" אזי "ישראל 

בדרכי  ישראל  כללות  גם  אזי  הת"ח  הם  שעמי  פא,יד(,  )תהלים  יהלכו"  בדרכי 

יהלכו. ואגב אפשר לפרש לו עמי שומע לי היינו כמו וארסתיך לי, ואתם תהיו לי, 

כמו הרי את מקודשת לי, ישראל בדרכי יהלכו, בדרכי לשון רבים ע"ד מה שאמר 

ריב"ז יש לפני שני דרכים )ברכות כ"ח ע"ב(, ודו"ק.

ה' בדד ינחנו ואין עמו אל נכר )לב,יב( 

בדד רומז לשני דלתין שיוחזרו למקומם מה שנפגם בחטא אדה"ר באכילת עץ 

הדעת וזהו הנחש השיאני השי אני שנעלמו ונסתלקו ב' דלתין דשדי ודאדני וזהו 

ה' בדד ינחנו ואזי ואין עמו אל נכר כשיבוא גואל א"נ רומז לח' ימי סוכות דאין 

לגויים בזה חלק וכגמ' דדריש ע"ז שאומר להם עשו סוכה וכו ודו'ק.

צור ילדך תשי ותשכח אל מחוללך )לב,יח(

צור ילדך ברא לך השכחה ע"מ שלא תזכור כל הזמן יגונותיך וצרותיך אבל אל 

ומשל  וכו'  התחבולות  ללמוד  שרצה  לאותו  משל  אלהיך,  גם  לשכוח  תשתמש 

לעו"ד שנתן עצה להיפטר מבעלי חוב שיעשה עצמו משוגע כדי לא לשלם ורצה 

לעשות כן גם לעו"ד. )שמעתי(
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שמואל

ב'  פרק א' פסוק כ"ג – יקם ה' את דברו לי נראה שהכוונה למה שכתוב בפרק 

ואח"כ  לה'  הזאת תחת השאלה אשר שאל  מן האשה  זרע  לך  ה'  ושם  כ'  פסוק 

מוקדם  ואין  בנים  עוד  ה'  להם  שיתן  עלי  ברכת  וגו' שהוא  חנה  את  ה'  פקד  כי 

ומאוחר.

יש  אולי  וישקהו.  ראשו  על  ויצק  פך השמן  את  ויצק שמואל  א'  פסוק  י'  פרק   

העולים  בביהכנ"ס  לנשק  שנוהגין  העדות  אותן  לעניין  ראיה  כדמות  או  לה"ר 

לתורה וקרוביהם אחרי שירדו מן התורה ואין נמנעים מזה ולא כפי שיש פוסקים 

שכתבו לימנע, שהרי הכא במקום גילוי שכינה ממש קם שמואל ונשק לשאול

פרק י' פסוק כ"ז ולא הביאו לו מנחה – הבאת מנחה למלך וכן לנביא דבר ידוע 

ומקובל לפנים בישראל וכן מוכח מלעיל אצל שאול ושמואל פ"ט פ"ז ותשורה 

אין להיא.

כדי  בו  עיני  ואעלים  ופרש"י  בו  עיני  ואעלים  כופר  לקחתי  ג'  פסוק  י"ב  פרק 

להעלים עיני מן המשפט בשביל הממון והואו של ואעלים משמשת במקום שי"ן 

"ר"ל שאעלים דהיינו שאעלים עיני בו".

טיבה  מה  נתבאר  לא  זו  לקיחה  ויקחהו  שאול  לפני  ויגידו  ל"א  פסוק  י"ז  פרק 

ונלע"ד שלקחו מתוך העם וממה שהיה שואל שוב מה יעשה לאיש וכו' ולקחו 

להשתיקו להפסיק מה שהיה מסתובב מאחד לאחד שהיה הדבר קשה לשאול 

והיה מתבייש מזה ודו"ק.
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י"ז פסוק נ"א וישלפה תערה וימותתהו עיין להמצודות שהרי כבר המיתו  פרק 

בקלע ולכן פירש שכרת ראשו שכריתת הראש נק' למותת ועיין לעיל פרק י"ד 

פסוק י"ג וע"ש במצודות ול"נ שהשלמות המיתה כשאדם גוסס ומפרפר נקראת 

למותת ולכן בכריתת הראש כתוב וימותתהו.

שמואל ב' י"ד פסוק כ"ו ושקל את שער ראשו מאתים שקלים באבן המלך, עיין 

להמפרשים. ואם הפסוק בא לתאר משקל השער זה דבר תמוה שיהיה משקל 

שערו כל כך כבד שהרי כפי שמעיד הפסוק היה מגלח מקץ ימים לימים ויש מי 

שאמר כל י"ב חדש כי נזיר עולם היה אשר מותר גלח כל י"ב חודש עיין נזיר ד' 

ול"נ דהכוונה שלפי  וכבד,  גדול  יהיה משקל כל כך  וא"כ איך בשנה אחת  ע"ב, 

אותו  קונות  הנשים  והיו  נפלא  היה  שערו  גם  מאוד  תואר  יפה  שהיה  שהקדים 

השער ע"מ לעשותו לפאה נכרית )שכבר אז היתה ידועה( ומחיר השער הזה היה 

מאתים שקלים בשקל במלך היינו מטבע המלך.

פרק ט"ו פ"ה ושלח את ידו )אבשלום( והחזיק לו )הראש( ונשק לו )ליד(.



ישעיהו

189

ישעיהו
כולו אוהב שוחד ורודף שלמונים, )פ"א( 

יש לפרש ההבדל בין השוחד לבין השלמונים, ולמה אמר בשוחד אוהב ובשלמונים 

כי השוחד  ונראה שהשוחד הוא בעיקר אצל היושב על המשפט כנאמר  רודף. 

יעוור עיני חכמים, ואפילו למי שמתכוין לדון כפי התורה והאמת, והשלמונים 

מלשון תשלום ושלמון, כעין פקיד ממונה שאמור לתת היתר ובלא"ה צריך ליתנו 

רק כדי שלא יתנהל בעצלתיים ויזרז העניין וגם יעשה מלאכתו נאמנה משלמים 

נראה  כי  ממש,  אחריו  רודפים  אלא  שאוהבים  רק  לא  הדבר  וזה  שלמונים,  לו 

בעיניהם כהיתר ממש.

אמרו צדיק כי טוב )ג,י(

אפשר לפרש שמ"ש כי טוב היינו מבחינת שנשאר חי, ונקרא חי וזהו אף אחר 

פטירתו, זהו ודאי ע"י שהשאיר אחריו זרע בנים, וזהו כי פרי מעלליהם יאכלו, 

החיים  זהו  טוב  טוב מאוד  והנה  כל אשר עשה  את  ע"פ  ז"ל  אומרם  ידוע  והרי 

מאוד זהו יום המיתה הרי שעצם החיים נקראו טוב ודו"ק.

אמרו צדיק כי טוב כי פרי מעלליהם יאכלו )ג,י(

בד'  נשאר  שהוא  א'  סוג  צדיקים,  מיני  ב'  דיש  שפי',  שמעון  אמרי  לה'  ראיתי 

אמותיו ואינו יוצא מפתח מדרשו על התורה ועל העבודה ואינו מתערב בהבלי 

העולם, כעין ודוגמת הגאון מוילנא זצ"ל ודומיו, ויש סוג שני שהוא יוצא ונכנס 

אף יוצא למסחר וכו', וכתב הרב כי הסוג השני עדיף, וזהו הנקרא בסוג "כי טוב", 

וכמ"ש על "האור כי טוב" דהיינו מושלם, כי ע"י שרואה כל תחבולות בני אדם 

ופתוייהם ומתרחק מהם מגדיל שכרו, וכעין ההיא דאיתא בגמ' באותם שאמרו 

בואו נחלוף על פתח ע"ז ונגדיל שכרינו וכדומה, וזהו "כי פרי מעלליהם יאכלו" 

עש"ה שהאריך בזה, ואני מבאר מלת "אמרו" דהיינו מלשון שבח וגדולה כמו "את 

ה' האמרת היום" דהיינו יש לך אופן שהצדיק נתגדל יותר ממה שעשה מתורה 

ומצות, וזהו ע"י תורה ומצות של הזולת, וכמו שכתב הרב בעל חובת הלבבות 

בשער הכניעה שער ז', שהמדבר לה"ר על זולתו או העולב בו לוקח ממנו העברות 

ונותן לו המצות שלו במקומם והארכתי בזה במ"א בדרוש בענין לה"ר  שעשה 
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והוא פלאי, וזהו כי פרי מעלליהם של אלה שדברו בו יאכלו הצדיקים, ובזה יובן 

אומרם זכה הצדיק נוטל חלקו וחלק חברו וכיצד יתכן זה היינו ע"י ששתק למי 

שדבר בו ולא השיב חורפו דבר ואגבן אולי אפשר לפרש מאמר ר' אבהו בתלמוד 

ירושלמי שהראו לו י"ג נהרי דאפרסמונא דכיא ואמר בתמיה כולהון לאבהו ואני 

אמרתי לריק יגעתי וכבר תמהו כל המחברים וכי תיסק אדעתיה דר' אבהו דיגע 

לריק חלילה אלא לפי הידוע שר' אבהו היה יוצא ונכנס בין גדולי המלכות וגם 

ולא היה בסוג שיושב רק בד' אמותיו  בויכוחים עם הקראים  היה עוסק הרבה 

וחשש שמא אולי פעל איזה שהוא מעשה או דבור כהנ"ל שעל ידי זה הוא מאבד 

ר"א  בזה אפשר לפרש המעשה בתענית עם  ואולי  והבן,  לו  ולכן הראו  מחלקו 

שזחה עליו דעתו ואמר לאותו אדם ריקה שמא כל בני עירך מכוערין כמותך וכו' 

ע"ש כל המעשה ולא רצה אותו אדם למחול עד שבקשו ממנו וכו' אפשר שידע 

אותו אדם שעל ידי שעלב בו אבד ר"א מתורתו ונתן לו אותה והוא החזיק בה 

ולא היה רוצה להחזירה לו, ודע שמצאתי ראיות בכמה מקומות שאבוד חלקו 

פני  המלבין  כל  אומרם  והראיה  חבירו  במעליב  גם  אלא  לה"ר  ע"י  רק  לא  הוא 

חבירו ברבים אין לו חלק לעוה"ב. 

יעבר, הלא  ומאלהי משפטי  דרכי מה'  נסתרה  ישראל  ותדבר  יעקב  למה תאמר 

ייגע אין חקר לתבונתו  ייעף ולא  ידעת אם לא שמעת ה' בורא קצות הארץ לא 

)מ, כ"ז(

והוא  כך,  לפרש  נופך  להוסיף  נ"ל  דרכם  ולפי  שפי'  מה  חסידות  בספרי  ראיתי 

דקמתמה על ישראל שחושבים לפטור עצמם מן הדין לעתיד לבוא בטענת שוא 

ויודע דרכי בני אדם לפני שעושים  שהיא דכיון שהקב"ה קורא הדורות מראש 

כל מעשיהם א"כ איך יתכן להעניש בני האדם על המעשים אשר לפני שיעשו 

על ידם הם גלויים וידועים לפני ה', ומזה שזה נצפה מראש וגלוי וידוע מוכרח 

וזהו  ובחירה  הידיעה  שאלת  והיא  שיחטא  מראש  עליו  נגזר  וכאילו  שיעשה 

שאומר נסתרה דרכי מה' לשון תימה וכי נסתרה דרכי מה' וא"כ במקום שינהג 

בי במדת הדין שנקראת אלהים ינהג במדת רחמים בחינת ה' וא"כ ו"מאלהי" דין 

משפטי יעבר שהקב"ה יותר לי, ויהי כמשיב הלא ידעת וכו' ה' בורא קצות הארץ 

ע"פ אומרם שהשמים והמלאכים אמרו לפניו תנה הודך על השמים, והוא הקב"ה 

יצר הרע  וכאומרם בראתי  נתן תורה לישראל  בורא קצות הארץ שהם השמים 

בראתי לו תורה תבלין )קידושין ל'( וע"י התורה למדנו והבנו כי לא כידיעתנו 
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דוקא  בידנו  והבחירה  שלנו,  הבחירה  מכרחת  אינה  שידיעתו  יתברך  ידיעתו 

וכמ"ש הרמב"ם במורה וביד החזקה כנודע, וזהו אין חקר ל"תבונתו" שידיעתו 

אינה מכריחה אותנו.

כי תלך במו אש לא תכוה ולהבה לא תבער בך )מג,ב(

הנה האש טיבעה לשרוף והלהבה לבעור ולהבעיר היתכן שיהיה כזה דבר, והוא 

אלא  ו,כח(  )משלי  תכוינה  לא  ורגליו  הגחלים  על  איש  יהלך  אם  הפסוק  היפך 

הפסוק מבטיחו אע"פ שלפי הטבע מוכרח לשרוף, מ"מ הוא יוציאנו מגדר הטבע 

שמהאש לא ישרף והלהבה לא תגע בו הפך הטבע ממש.
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מלכים א'
ותאמר יחי אדוני המלך דוד לעולם )פ"א ל"א( 

עיין רש"י ורד"ק מה שפירשו בכוונת מלת לעולם, ואינו מהפשט, ועיין מלבי"ם, 

וירושת  שלמה  מלכות  המשכת  מעניין  דברה  כי  הפשט  לפי  דהעיקר  ונראה 

כשמבקשת  ונראה  המלך,  דוד  של  וגילו  מצבו  מפאת  המתבקש  דבר  המלוכה 

עתה  לו  אמרה  כבוד  דרך  ולכן  דוד,  ימי  מקצרת  כאילו  שלמה,  עבור  המלוכה 

שציוית המלוכה לשלמה א"כ יחי המלך דוד לעולם, כאומרה יהי רצון שתאריך 

ימים.
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אביך הלא אכל ושתה ועשה משפט וצדקה אז טוב לו, דן דין עני ואביון אז טוב 

הלא היא הדעת אותי נאום ה' )פכ"ב י"ג-י"ז( 

יתהלל  בזאת  אם  "כי  פ"כ(  )פ"ט  דומה  הנביא  בירמיהו  פסוק  עוד  לנו  ויש 

המתהלל השכל וידוע אותי כי אני ה' עשה חסד משפט וצדקה בארץ כי באלה 

חפצתי נאם ה' ". כלומר "הדעת אותי" כמו "וידוע אותי", הם העניינים של חסד 

משפט, וצדקה בארץ, כי באלה חפצתי. דהיינו ההגינות היושר והצדק הם הם 

רצון ה' וזוהי עבודת ה', דרך ה' נאמרה כבר באברהם אבינו בבראשית )י"ח,י"ט( 

ה' לעשות  ושמרו דרך  ביתו אחריו  ואת  בניו  יצוה את  ידעתיו למען אשר  כי   -

צדקה ומשפט, אזי זה מה שה' רוצה - "הדעת אותי", שבאה לידי ביטוי "בחסד, 

משפט, וצדקה בארץ" ומכאן אולי ראוי לשים עין לפסוקים אחרים המדגישים 

שהרואים בלימוד התורה בלבד חזות הכל טועים. כי במלאכי ב' פ"ח נאמר ואתם 

סרתם מן הדרך "הכשלתם רבים בתורה". פלא, כיצד ניתן להכשיל רבים בתורה? 

אם לא הפירוש שעל ידי לימוד התורה שאתם מציגים ובצורה שאתם מציגים, 

ומרבים את הספסלים בבית המדרש אתם למעשה מכשילים רבים, בתורה – על 

ידי אותה התורה ושאינם עוסקים בישובו של עולם. וזה מקביל ומתאים למה 

"דעת  אותה  כלומר  ידעוני...",  לא  התורה  "ותופשי  פ"ח(  )פ"ב  ירמיהו  שאומר 

אותי", כלומר שתכלית הכל כולל לימוד התורה הוא על מנת לדעת את ה' ואת 

רצונו האמיתי, שלימוד התורה בלי ה"דעת אותי", הוא מה שנקרא "לא ידעוני", 

תובן  זה  בקוטב  ואולי  מלאכי.  של  בתורה  רבים  הכשלת  או  ירמיה  הנביא  של 

דרשת חז"ל עצמם על הפסוק "ולבך תשית לדעתי" – לדעתם לא נאמר... כלומר 

הדעת ה' צריכה להיות דעתו של ה' דווקא, מה שבסופו של יום מקדש את שם 

ה' ולא דבר חלילה המחללו, וכד' הרמב"ם הנ"ל.

ואנכי בעלתי בם )לא ל"ב(

נשאלתי לבאר הפסוק והשבתי: שפירושו שבניגוד לעם ישראל שבגדו בי בשונה 

שהם  כמו  הברית  את  הפרתי  לא  ופרש"י  בם"  בעלתי  "אנכי  וממעשיהם  מהם 

הפרו, ובתרגום אתרעתי בהון, כלומר לא עשיתי כמעשיהם ולא בגדתי בהם, כי 

לשון "בעלתי בם" מלשון בעילה, חיבור והתקשרות, ההיפך מנטישה או בגידה, 
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ומה שכתב הרד"ק משם אביו, שענינו לשון "בחלתי" דבריו אינם מוכרחים אחר 

לראיה  הפוך  פסוק  יש  גנאי,  הוא  בעילה  לשון  שכל  שהביא  מה  כי  המחילה, 

"כי בועלייך עושייך ה' צבאות שמו" ישעיה נ"ד, וזה בודאי לא גנאי אלא שבח 

גדול... והעיקר כמו רש"י והתרגום.
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יחזקאל
ויאמר אלי הראית בן אדם הנקל לבית יהודה מעשות את התועבות אשר עשו פה 

)פ"ט פי"ז(

פרש"י הנקל לבית יהודה, המעט להם וקל בעיניהם שאר עבירות שבידם, עכ"ל 

ור"ל שהא דהנקל הוא הא השאלה כמו האם נקל בעיניהם, אבל במצודת ציון, 

והתם  י( עכ"ל.  )יהושוע  וכן ההלכוא אתו  כתב, הנקל באה הה"א במקום אשר 

וז"ל וה"א ההלכוא במקום אשר כמו  י' פסוק כ"ד( כתב הרד"ק  ביהושוע )פרק 

ה"א ההקדיש שמואל והדומים לו כי לא תבוא ה"א הידיעה על העוברים )פי' זמן 

עבר( עכ"ל. אבל הכא בהנקל לא מובן מה הכריח להמצודות לפרש הא הנקל 

ה"א במקום אשר ולא הא השאלה, ובאמת יש לנו הנקל אחר והוא במלכים א' 

פרק ט"ז פסוק ל"א ויהי הנקל לכתו בחטאת ירבעם ושם פי' המצודות בעצמו 

כי  ירבעם  ירבעם הקל שבמעשיו היה ללכת בחטאת  ויהי הנקל לכתו בחטאת 

הרשיע עוד יותר ממנו, והוא על אותו משקל כמו אצלנו, וכ"פ הרד"ק שם וא"כ 

ה"א הנקל הוא ה"א הידיעה, וא"כ ה"א שבנקל היא או הידיעה או השאלה, אבל 

אם היתה במקום אשר יותר היה ראוי לה להיות נקודה סגול.
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הושע
ואכרה לי בחמשה עשר כסף )פ"ג פ"ב( 

פרש"י ל' סחורה כמו אשר כריתי לי ובכרכי הים קורין למכירה כירה, ע"כ. נ"ב וכן 

יש לפרש הפסוק בפרשת בלק באר חפרוה שרים כרוה נדיבי עם, שעניינו קניה 

ולכן הוצרך לתלות הכריה בנדיבים דוקא ועיין באבע"ז שדחה דברי האומרים כי 

פירוש חפרו מאתם פרושו תקנו ע"ש, ועיין מנחת שי ודוק.

ישובו יושבי בצלו יחיו הדגן ויפרחו כגפן זכרו כיין לבנון )פי"ד( 

נקראים  שהם  תשובה  הבעלי  על  לרמוז  ואפשר  שובה  לשבת  ההפטרה  והיא 

דגריעי  חלילה  ולא תחשוב  דמהימנותא  בצלא  לשבת  שיזכו  וכו'  ישובו  בחינת 

מחמת שמתחילה היו חוטאים אלא אדרבה במקום שבעלי תשובה עומדים וכו' 

וזהו שמדמה זה לדגן וגפן דכמו הדגן אחרי שנטחן מהני ליה למעליותא שברכתו 

ע"י  להגפן  העץ  מפרי  הגפן  וכן  להמוציא  האדמה  פרי  מבורא  לטובה  משתנה 

הכתישה והטחינה הה"נ לבעלי תשובה מהני להו למעליותא.
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זכריה
הסירו הבגדים הצואים מעליו )ג,ד(.

רמז לחטאו של יהושוע הכהן הגדול, שהיו בניו נשואים נשים נכריות, כך ראיתי 

מובא בספרים, ובתרגום הוו ליה בנין דנסבין להון נשים דלא פשרין לכהונתא 

מוכרח  אינו  לכהונה  פשרין  דלא  ולשון  בהם,  מיחה  שלא  על  הוא  נענש  והיה 

דאיירי בנכריות.
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כתובים

תהילים
בקראי ענני אלהי צדקי בצר הרחבת לי )ד,ב(

אפשר לפרש בשידוע שעד זמנו של דוד המלך עדיין הלכה היתה תלויה בבית 

המדרש, שהיו מערערים על דהמע"ה בעצמו שמא אינו ראוי לבוא בקהל, עד 

שנמנו והכריעו עמוני ולא עמונית, ועיין לה' מאמ"ר מה שפירש בפסוק שרים 

ענני דהיינו שאני ראוי שתענה לתפילתי  ובז"י בקראי  וכו' ע"שף  חינם  רדפוני 

ולא כסברת אחיתופל שהיה דורש זכרים ונקבות בכלל, דהעיקר דדייקינן עמוני 

ומדהוסיף  ומואב,  עמון  יבואו  לא  בתורה  לכתוב  יכול  היה  דאל"ה  עמוני.  ולא 

לכתוב עמונית ד'????. ולא עמונית וזהו בצר, במקום להניח התיבה קטנה וצרה 

עמונית הרחבת לי לכתוב עמונית למדרש ולדיוקא, ודוק.

תנה הודך על השמים )ח,ב(

עיין שבת דף פ"ח ע"ב בעניין עליית משה למרום והויכוח עם המלאכים, ובמדרש 

איתא עוד בלשון פליאה: "על שתים שניתנו לי אתם רוצים לפגוע בי, מיד הרפו 

ממנו והניחוהו בשלום", עד כאן לשון המדרש.

על  המלאכים  שערערו  שמה  המפרשים  שכתבו  מה  ע"פ  בס"ד  לפרש  ואפשר 

קבלת התורה כדאיתא בשבת שם ע"ש, הוא משום דינא דבר מצרא שהיה להם 

להם,  להינתן  צריכה התורה  וא"כ  לתורה,  גדולה שהם שכנים  למלאכים טענה 

והמפרשים תירצו כל אחד ע"פ דרכו מדוע לא שייך כאן דינא דבר מצרא. 

ואפשר לפרש עוד על פי מה שאמרו ז"ל, דשבת ודינים במרה איפקוד )שבת דף 

פ"ז ע"ב(, וק' למה נתן להם קודם מתן תורה שבת ודינים דוקא והרי הם בכלל 

נעשה  כהלכתה  שבת  השומר  כל  חז"ל  אמרו  שבת  דעל  אלא  מצוות,  התרי"ג 

שותף להקב"ה במעשה בראשית )שבת דף י' ע"א(, וכן בדינים אמרו כל הדן דין 

אמת לאמתו כאילו נעשה שותף להקב"ה במעשה בראשית )שם(, ובשותף קי"ל 
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דלית דינא דבר מצרא והרי הוא כמבואר. ואפשר לפרש עוד לפ"ז הפסוק "אחת 

היינו  אלהים"  דבר  "אחת  סב,יב(  )תהילים   " וגו'  שמעתי  זו  שתים  אלהים  דבר 

דינא דבר מצרא כנ"ל, "שתים זו שמעתי" שע"י השתים שבת ודינים, אזי "כי עז 

לאלהים" היינו המלאכים שנקראים אלהים כמ"ש "כראות פני אלהים ותרצני". 

ויובן בזה עוד הפסוק בתהילים )קד,ב( "עוטה אור כשלמה נוטה שמים כיריעה", 

שמי שדן דין אמת לאמתו ומוציא לאור תעלומה, שההיתר כדת וכדין וכהלכה 

נקרא "אור", נעשה שותף כמי ש"נוטה שמים כיריעה" ודו'ק. 

ה' בעזך ישמח מלך )כא,ב(

ה' בעזך ישמח מלך – מאן מלכי רבנן, ובישועתך מה יגל מאוד תאות לבו נתת לו 

וארשת שפתיו בל מנעת סלע, ר"ל מאחר שכל רצונותיו ותאוותיו הם רק דברים 

של הבורא לכן תאוות לבו נתת לו שמלאת משאלותיו לטובה.

א"נ אע"פ שמעצם שהוא מתאוה דברים חשובים כבר הקב"ה נותן לו מ"מ הוא 

ע"ד מש"כ  סלה.  מנעת  בל  וארשת שפתיו  וזהו  צדיקים  לתפילתם של  מתאוה 

רצון יראיו יעשה ואת שועתם ישמע ויושיעם.

וכי  טוב,  ברכות  אומרו  יל"פ  פז.  עטרת  לראשו  תשית  טוב  ברכות  תקדמנו  כי 

יש ברכות שאינן טוב, אלא שיש לפעמים דבר שנראה ברכות לאדם אבל אינו 

לרצון  יהיו  אומרו  וע"ד  לגמרי  טובות  ברכות  מיירי  לכן  לרעתו,  אלא  לטובתו 

אמרי פי והגיון לבי לפניך שבקשותיו של האדם שאינו יודע תמיד מה לטובתו 

של האדם, ולכן אומר אומנם יהיו לרצון אמרי פי אבל במה שהוא אך לטובתי 

ולכן זהו והגיון לבי לפניך.

בנאות דשא ירביצני על מי מנוחות ינהלני )כג,ב(. 

אפשר לפרש לפי שאמרו רבותינו )סנהדרין נ"ו ע"ב( שבת ודינים במרה נצטוו. 

שבת  השומר  שכל  שותף,  דין  להם  שיהיה  כדי  ז"ל  המפרשים  אמרו  והטעם 

וכן  טז(,  לא,  תשא  )מכילתא  בראשית  במעשה  להקב"ה  שותף  נעשה  כהלכתו 

כל הדן דין אמת לאמתו נעשה שותף להקב"ה במעשה בראשית )שבת י' ע"א(, 

על  הודך  "תנה  של  התורה,  על  המלאכים  של  מצרא"  "בר  טענת  אין  ובשותף 

השמים" )שבת פ"ח ע"ב(, וכן אמרו שפרה אדומה נתנה להם במרה )עיין רש"י 

שמות טו,כה(, על מנת ליטהר לפני מתן תורה, ובזה יבוא הרמז על נכון, "בנאות 
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אפר פרה, ירביצני מלשון "מרביץ תורה" )מגילה  שבת  דינים  דשא" דש"א ר"ת 

כ"ט ע"א ועוד(, וזה בשביל ש"על מי מנוחות ינהלני", ואין מים אלא תורה על 

מתן תורה. 

ינחני במעגלי צדק למען שמו )כג,ג(.

אפשר לפרש ברמז "צדק" הוא הצדקה שיכוון כשנותן לשם יחוד קודשא בריך 

הוא ושכינתיה, וזהו "למען שמו", לעשות יחוד לשמו יתברך, וכמו שמובא בכמה 

ספרים בשם רבינו האר"י.

אך טוב וחסד ירדפני כל ימי חיי )כג,ו(

שאלני חכם אחד מפריז שמו הרב צרויה נ"י, מאי שיאטיה דרדיפה הכא בטוב 

ואני אמרתי לו תוך כדי דיבור דהוא  וחסד, וענה על זה מה שענה דרך דרוש, 

הברכות  כל  עליך  "ובאו  בברכות  כח,ב(  )דברים  בתורה  שנאמר  מה  משקל  על 

הוא  והרעיון  רדיפה,  נמי  שייך  א"כ  בברכות השגה  שייך  ואם  והשיגוך",  האלה 

דכשהקב"ה נותן ברכה לא צריך לטרוח ולעמול כ"כ קשה להשיגה אלא בהפך 

כביכול הברכה רודפת אחריך.

רגלי עמדה במישור, במקהלים אברך ה' )כו,יב(

יש לפרש בהקדם אומרם "כל האומר דוד חטא בענין בת שבע אינו אלא טועה" 

)שבת נ"ה ע"ב(, ולכן לעתיד לבא אוחז דוד הכוס ומברך שאומר אני אברך ולי 

וכמו שמצינו שאמר  נאה לברך )פסחים קי"ט ע"ב(, והאשה נרמזה במלת רגל 

דוד לאוריה "רד לביתך ורחץ רגלך" )שמואל-ב יא,ח(, וזהו "רגלי עמדה במישור" 

שלא חטא, ולכן "אברך" שלי נאה לברך. מר דודי הגרנ"א. ושו"ר להחיד"א בס' 

תהילות יוסף, רק לא הביא שם הרמז שאשה נקראת רגל כנז'.

לדוד ה' אורי וישעי )כז,א( 

איתא במדרש "אורי" בפסח, "וישעי" ביוה"כ. ופרושו הוא, דבמכת חושך כתיב 

שמקבל  היינו  "וישעי"  י,כג(,  )שמות  במושבותם"  אור  היה  ישראל  בני  "ולכל 
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תשובתו וזהו ביוה"כ, אבל לכאורה צריך לבאר הקשר, ואפשר לפרש על פי מה 

גלולים מצרים ערות הארץ  ירד לארץ  שחקרו המפרשים דאיך הקב"ה בעצמו 

והלא הקב"ה נקרא כהן כמבואר בסנהדרין )דף ט"ל ע"א( שהקב"ה נקרא כהן, 

כבודו  אין  כבודו  על  מלך שמחל  והרי  מהני תשובה  איך  חקרו המפרשים  עוד 

מחול, ותירצו דהיינו דוקא כלפי עבד אבל כלפי בן "ורחמיו על כל מעשיו" כתיב 

נטמא  דכהן  נטמא,  דאיך  הקודמת  הקושיה  נתרצה  ומעתה  קמה,ט(,  )תהלים 

בין  וזהו הקשר  וממילא שמקבל תשובתנו  כא,ב(,  )ויקרא  בקרא  כמבואר  לבנו 

אורי לישעי ודו"ק.

מה בצע בדמי ברדתי אל שחת )ל,י( 

יש לפרש דרך הלצה "מה בצע" בממון שנק' "דמים" ונקרא "בצע" שנאמר "בצע 

כסף לא לקחו" )שופטים ה,יט( ועוד, "כי לא יקח במותו הכל" )תהילים מט,יח(. 

מה רב טובך אשר צפנת ליראיך, פעלת לחוסים בך, נגד בני אדם )לא,כ( 

אפשר לפרש עפמ"ש הרב מעיל יעקב ח"ב במערכות מערכת למ"ד אות ד', דמי 

עניות  על  יורה  שלו  שהמזל  דאפילו  המזל,  מתחת  יוצא  לשמה  תורה  שלומד 

בר מינן מכל מקום בזכות התורה יבא לו שפע ויצא מתחת המזל, הרב עוללות 

הבציר סדר נשא, ע"ש, ובזה יובן הפסוק "מה רב טובך" היינו התורה הנקראת 

ויש  מהמזל,  יוצאים  לשמה,  שלומדים  וכיון  "יראיך",  ע"י  לשמה  הנלמדת  טוב 

להם שפע גם בעוה"ז, וזהו "פעלת לחוסים בך" גם בעוה"ז לנגד בני אדם. והרב 

פירש שם בדרך זו הפסוק "וכל בניך למודי ה' ורב שלום בניך" )ישעיה נד,יג(, 

שלומדים  תורתך  לאוהבי  העושר  הוא  קיט,קסה(  )תהלים  רב"  "שלום  ופסוק 

לשמה, "ואין למו מכשול" )שם( מצד המזל.

מה רב טובך אשר צפנת ליראיך )שם(

כתבתי בזולת זה מה שנ"ל – בדרוש לפטירת אמי בסוף ספרי פרחה הגפן חלק 

הדרוש ע"ש. ועוד יש לפרש ע"פ מ"ש בספר מעיל יעקב ח"ב במערכת מ"ז אות 

א' משם הרב כף הכהן, דאשתו של אדם חולקת עמו והוא יקח ש"י והיא תקח 

לכל  נותן  הקב"ה  אלא  מצות  לכת"ר  זוכה  מהם  אחד  כל  שאין  תימא  ולא  ש"י, 
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אחד מהם ש"י מדידיה, וזהו שאמרו עתיד הקב"ה להנחיל לכל צדיק וצדיק ש"י 

י"ל דאל  עולמות, ע"כ דברי הרב כף הכהן, והרב מעיל יעקב כתב דלפי דבריו 

זה כיון הכתוב "להנחיל אוהבי יש ואוצרותיהם אמלא" עש"ב. ובזה יתיישב לפי 

דרכנו הפסוק "מה רב טובך אשר צפנת" - הקב"ה "ליריאיך", שאתה נותן לאיש 

תר"ך  בגמט'  צפנת  עוד  לרמוז  ויש  דייקא,  ממך  הצפון  טוב  שזה  ש"י  ולאשה 

ודו"ק.

מה רב טובך אשר צפנת ליראך פעלת לחוסים בך בני אדם )שם(

לצדיקים  מחכה  השכר  וכל  ליכא,  עלמא  בהאי  מצוות  שכר  דקיי"ל  לפי  אפ"ל 

לעתיד לבוא, אם כן, במה יוודע איפה גודל ומעלת הצדיקים, ושמא ח"ו כאותם 

האומרים "שוא עבוד אלהים", לפי שבעוה"ז אינם רואים כלום מטוב הצדיקים, 

ואדרבה הרי אנו רואים כי רשע וטוב לו וצדיק ורע לו, והצדיקים האמיתיים, חיים 

ומכספים  בעושר,  וטובלים  שחיים  דורינו,  של  "צדיקים"  כאותם  )ולא  בדוחק, 

ולכל  צדיקים,  אלו  ואין  וד"ב.  ונעשק  שנסחט  כזה  או  וטפש,  תמים  צבור  של 

היותר אם יש להם זכויות מסויימות, הרי הם אוכלים פרי זכויותיהם כבר בעוה"ז 

על חשבון עולם הבא( אולם הצדיקים הללו יש להם כח עצום לפעול ישועות 

בארץ בבחינת צדיק גוזר והקב"ה מקיים, ואת זה בני אדם יכולים לראות, דהיינו 

פעולותיהם של הצדיקים, וזהו פעלת לחוסים בך, דהיינו הפעולות שאתה עושה 

למען ובעבור היראים והחוסים בך, לעיני בני אדם ודו"ק.

רננו צדיקים בה', לישרים נאוה תהילה )לג,א(

דהואיל  לפרש  ואפשר  בית,  שענינו  נוה  כמו  "נאוה"  דריש  ע"א  ט'  דף  בסוטה 

והאשה נקראת בית כמו דדרשו ביומא ב' ע"א בפסוק "וכפר בעדו ובעד ביתו" 

)ויקרא טז,ו(, ועיקר ברכתו של האדם אינו אלא בזכות אשתו, וכן הוא במשלי 

וזהו  צדיק,  ולהיות  בקדושה  להתעלות  גם  וזוכה  יברך",  צדיקים  "ונוה  )ג,לג( 

"רננו צדיקים בה' ", "לישרים" שזכו לאשה טובה ונאה במעשים, "נאוה תהילה", 

על  י"א  פ'  במד"ר  דרמזו  דמה  לבאר  זה  לפי  אפשר  ובאגב  כמבואר.  הוא  והרי 

ד"נוה"  לפי  הוא  ע"ש,  ונזירה  נזיר  על  ג,לג(  )משלי  יברך"  צדיקים  "ונוה  פסוק 

משמעותו בית וכולל נמי האשה ודו'ק.
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והתענג על ה', ויתן לך משאלות לבך )לז,ד( 

הרב חיד"א ע"ה בפירושו לתהילים יוסף תהילות פירש "והתענג על ה' " היינו 

פירש  וכן  בעוה"ז,  גם  שכר  עליה  ונוטלין  עצמה  בפני  מצוה  דשמחה  השמחה, 

בהרחבה על פסוק "וצדיקים ישמחו יעלצו לפני אלהים וישישו בשמחה".

לוה רשע ולא ישלם וצדיק חונן ונותן )לז,כא( 

בזולת זה פרשתי בו מה שפרשתי עש"ב, ועתה נ"ל עוד בהקדם מה שיש לדקדק 

דהול"ל לוה ולא ישלם רשע או רשע לוה ולא ישלם, אבל מדאומרו "לוה רשע" 

הוא  לגזול הממון  רק  בכוונתו לשלם  אין  כי  כבר רשע,  הוא  ר"ל דמרגע שלוה 

וזומם לומר למלוה לך ושוב ועתה אין לי, וצרף למ"ש שם.

והתענג על ה' והוא יתן לך משאלות לבך )לח,ב(

ע"ב(  )ט"ו  בביצה  התוס'  קושיית  ליישב  לתלמוד  בחידושי  עפמ"ש  לפרש  יש 

תצטרך  ואל  חול  שבתך  עשה  אמרו  והרי  פורע  ואני  עלי  לוו  אמרם  על  שהק' 

חול  שבתך, שבת שלך תעשה  לבין עשה  עלי  לוו  בין  הבדל  דיש  ותי'  לבריות, 

אם   - עלי  לוו  אבל  חול,  שבתך  שתעשה  עדיף  גופך  להנאת  רק  כוונתך  שאם 

כוונתך לה' אז אני אפרע, וזהו "והתענג על ה' " אז "והוא יתן לך משאלות לבך" 

ודו"ק.

זבח ומנחה לא חפצת אזנים כרית לי עולה וחטאה לא שאלת )מ' ז'(

לי"  כרית  "אזנים  במלים  וחטאה  לעולה  והמנחה  הזבח  בין  הפסיק  למה  יל"ד 

והול"ל לבסוף אזנים כרית לי, ואפ"ל דזבח ומנחה הוא מה שאדם מגיש מנדבת 

לבו, לעומת החטאת, שבאה לכפר, וללמדנו שהקב"ה קרוב לכל קוראיו, ואפילו 

התפילה  כי  וחטאת,  עולה  בלי  ואפילו  ובקשה  בתפילה  אלא  ומנחה  זבח  בלי 

והבקשה הנובעת מהלב בכל מצב מתקבלת לפני הקב"ה גם אם יש לו חסרונות 

ועבירות בעניינים אחרים.
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תמכור עמך בלא הון )מד,יג(

מהו  ועוד  מכירה,  ולא  היא  מתנה  הון  דבלא  דכיון  דיל"ד  הכהן  כף  הרב  כתב 

ולא רבית במחיריהם דמשמע דאיכא מיהא קצת מעות, ונ"ל דידוע דמי שמוכר 

בהקפה מרבה בדמי הסחורה יותר מבמזומן, והקב"ה מתוך שאין ישראל חביבין 

בלא  וזהו  מהמזומן  יותר  בדמיהם  ריבה  ולא  בהקפה  שמוכר  כמי  נמשל  עליו 

הון, דהיינו בלא הון במזומן, עכ"ד. והגאון מלבי"ם פירש ולא רבית במחיריהם 

מלשון ריבית, דדרך המוכר בהקפה ומשאיר ומרויח זמן התשלום שלוקח ריבית 

ע"ז, והכא קאמר ולא רבית במחיריהם לא לקחת הרבית. א"נ אפ"ל תמכור עמך 

בלא הון וגם לא עשית כדרך המוכרים שמשבחים ומפארים המקח שיקפצו עליו 

הקונים וזהו ולא רבית במחיריהם, א"נ דגם אם מכרתם בזול כדקאמר בלא הון 

מ"מ אף לא הרווחת כלום כדרך המוכרים שמרבים ממונם עכ"פ וזהו ולא רבית 

במחיריהם וע"ע להמפ' מש"כ. ובעיקר דקדוק הרב דבלא הון משמע מתנה וכו' 

מוכח  מתנה,  ובדרך  בחינם  משמע  דהוה  ממון  בלא  אמר  דמדלא  להיפוך  י"ל 

ובזול  מועט  בממון  דר"ל  רב,  ממון  דהיינו  הון,  דנקט  וזהו  בזול  מכירה  דהיינו 

ודו'ק. 

 

יפיפית מבני אדם הוצק חן בשפתותיך, על כן ברכך אלהים עולם ועד )מה,ג( 

על  דקאי  המזמור  תחילת  לבאר  חיים  מנחת  שו"ת  ספרי  בהקדמת  מ"ש  עיין 

התורה  שהיא  טוב"  דבר  ליבי  "רחש  אומרו  ושזהו  תורה  חידושי  המחדשים 

הנקראת טוב, "אומר אני מעשי למלך", שאומרם לפני חכמים הנקראים מלכים, 

"לשוני עט סופר" שאני כותבו ונחשב לי כאילו אמרתיו לבני אדם רבים וכמ"ש 

הרמב"ם )בהקדמה למורה נבוכים( שכל הכותב ד"ת כאילו דרשו לכל ישראל, 

זוכה  ובזה  החידוש,  אותו  ואומרים  לומדים  הם  שגם  אדם"  מבני  "יפיפית  ואז 

לאחר מותו למה שאמרו רבותינו )סנהדרין צג( שכל מי שאומרים דבר שמועה 

מפיו בעוה"ז שפתותיו דובבות בקבר שנאמר "הולך לדודי למישרים דובב שפתי 

ישנים" )שיר השירים ז,י(, וזהו "הוצק חן בשפתותיך", וכיון ששפתותיו דובבות 

והוי "על כן ברכך אלהים לעולם ועד" שגם הוא חי מבחינה  בקבר נחשב כחי, 

גשמית ורוחנית.
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רחש לבי דבר טוב, אומר אני מעשי למלך, יפיפית מבני אדם, הוצק חן בשפתותיך, 

על כן ברכך אלהים לעולם וגו', אהבת צדק ותשנא רשע, על כן משחך אלוהים 

אלהיך, שמן ששון מחברך וגו' )מה(

אומרו  והנה  המשיח,  מלך  על  נאמר  הזה  המזמור  כל  כי  המפרשים  כתבו  הנה 

"אהבת צדק ותשנא רשע" לכאורה הוא יתור לשון, דמי שהוא אוהב צדק בודאי 

גם שונא הרשע, אבל ראיתי בספר זהב שבא שפי' לה, לפי דבמלך המשיח כתוב 

)ישעיה י"א( "ושפט בצדק דלים, והוכיח במישור לענוי ארץ, והכה ארץ בשבט 

פיו, וברוח שפתיו ימית רשע, והיה צדק אזור מתניו, והאמונה אזור חלציו", ואיתא 

בני מתא,  ליה  )דף ק"ה ע"ב( אמר אביי האי צורבא מרבנן דמרחמין  בכתובות 

לאו משום דמעלי טפי, אלא משום דלא מוכח להו במילי דשמייא, ע"כ, ובמלך 

המשיח שכתוב "והכה ארץ וגו' ", א"כ לכאורה יהא שנאוי, בא הכתוב ומבשרך 

שבכל זאת לא ישנאוהו, וזהו שכתוב "אהבת צדק" ולא עוד אלא "ותשנא רשע" 

שמוכיח לרשעים, כדכתיב "והיה צדק אזור מותניו" אעפ"כ "יפיפית מבני אדם 

הוצק חן בשיפתותיך", לפי ש"על כן משחך אלהים", ולכן "שמן ששון מחביריך" 

שכולם חבריו עש"ב, וש"י.

ועוי"ל בדרך אחרת, והוא לפי מ"ש על הפסוק "צדק צדק תרדוף" )דברים טז,כ(, 

צריך  מ"מ  צודק,  העניין  שעיקר  ואע"פ  האמצעים,  כל  מקדשת  המטרה  שאין 

להשיגו ג"כ בדרכי צדק שהקב"ה "שונא גזל בעולה" )ישעיה סא,ח(, ולא הותר 

בצדק  הכל  שהיה  רשע"  ותשנא  צדק  "אהבת  וזהו  העניים,  לפרנס  ע"מ  לגזול 

ומישור. 

ירושלים אלא  לא חרבה  ע"ב(  ל'  )דף  ב"מ  בגמ'  אומרם  דרך  על  לפרש  יש  א"נ 

על שהעמידו דיניהם על דין תורה, הא חזינן שאפשר שיעשו כפי הדין ויגרמו 

"אהבת צדק" בתנאי ש"ותשנא רשע", שיש לפעמים צדק  וזהו  לחורבן, עש"ב, 

שיש בו רשע כמו התם וצדק כזה אין הקב"ה אוהב, ודו"ק.

באלהים אהלל דבר בה' אהלל דבר )נו,יא( 

לברך על הרעה  חייב אדם  ע"א  נ"ד  דף  בברכות  ע"פ מה דאיתא  אפשר לפרש 

כשם שהוא מברך על הטובה, וזהו "באלהים" שהוא דין, שעושה עמו מה שנראה 

טובות  עמו  שעושה  רחמים  שהוא   " ו"בה'  דבר",  "אהלל  זאת  בכל  ודין,  כרעה 

ורחמים, אהלל דבר, וע"ע בגמ' ברכות דף ס' ע"ב בדרשת ר' שמואל בר נחמני 
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ודו"ק.

באלהים נעשה חיל והוא יבוס צרנו, )ס,יד( 

"חיל" גימט' מ"ח כנגד מ"ח דברים שהתורה נקנית בהם, שהלומד צריך שיכוין 

לשמה, וזהו "באלהים" דהיינו באלהים דווקא לשם שמים, אמרו בגמ' )ב"ק י"ז 

"באלהים" שעושה הכל  וזהו  לפניו,  נופלים  אויביו  וגמ"ח  בתורה  ע"א( העוסק 

בדבקות כראוי לרצון ה', וזהו שמסיים "והוא יבוס צרנו" ודו'ק. 

אחת דבר אלהים, שתים זו שמעתי, כי עוז לאלהים, ולך ה' חסד, כי אתה תשלם 

לאיש כמעשהו )סב,יב( 

אפשר לפרש בהקדים מ"ש במדרש שוחר טוב על פסוק "למנצח מזמור על מות 

העלים(  )פי'  טילטל  אבא,  רבי  בשם  אחא  רבי  וז"ל:  בסופו  ט,א(  )תהלים  לבן" 

משלם,  אותם  עושין  ישראל  שיהו  הזה,  בעולם  מצוות  של  שכרן  מתן  הקב"ה 

וכשיבא הקב"ה ליתן שכרם, יתן שכר אמנה ושכר עשיה, לכך אמר דוד "למנצח 

על מות לבן", על שהעלמת שכר מצוות כדי שתהא תורה מתקיימת כולה, עכ"ל. 

ובזה יובן "אחת דבר אלהים" שהוא עצם השכר לעולם שכולו טוב ושכולו ארוך, 

וכדאיתא במדרש, שכר אמנה  נתינת שכר  דהיינו שיש שני  זו שמעתי"  "שתים 

ושכר עשייה. "ולך ה' חסד" שזה השכר של האמנה הוא מצד החסד שלך, וזהו "כי 

אתה תשלם לאיש כמעשהו", ולא מעשהו ממש שהוא העשייה, אלא כמעשהו 

החסד שהוא על האמנה כאמור וק"ל.

"ועתה  יט,ה(  )שמות  תורה  במתן  הנאמר  ע"פ  חידוד  דרך  לפרש  עוד  ואפשר 

וגו', אלה  סגולה  לי  והייתם  וגו',  בריתי  ושמרתם את  בקולי  אם שמוע תשמעו 

הדברים אשר תדבר וגו' ", ופירוש "אלה הדברים" שלא תוסיף ולא תגרע מהם, 

לן  דקיימא  דלפי  לפרש  ואפשר  ויגרע,  שיוסיף  הכא  חשש  אמאי  להבין  וצריך 

)קידושין מ"א ע"א( שכל תנאי שאינו כפול כתנאי בני גד וראובן אינו תנאי, והיה 

ממילא  יבטל  התנאי  יקיימו  לא  שאם  כדי  התנאי  לכפול  ע"ה  רבנו  משה  רוצה 

המעשה של הסגולה, ולהכי א"ל הקב"ה "אל תוסף ואל תגרע" וכדעת רבי מאיר 

דהיינו   " וגו'  דבר  "אחת  וזהו  ל"ו[,  ,קי"ד  שמעוני  ]ילקוט  מ"מ  בנים  שנקראים 

בלי תנאי כפול, ולכאורה שתיים זו שמעתי, "כי עוז לאלהים", שיהיו בני ישראל 

עם סגולה אפי' אם לא יהיו מקיימים הכל, ולהכי קמסיים "ולך ה' חסד" שאתה 
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משלם לאיש כמעשהו, שהמעשה קיים אפילו אם התנאי בטל. 

אחת דבר אלהים שתים זו שמעתי וגו' )שם(

אפ"ל דרך חידוד ע"פ הנאמר במתן תורה ועתה אם שמוע תשמעו בקולי ושמרתם 

את בריתי וגו' והייתם לי סגולה וגו' אלה הדברים אשר תדבר וגו' ופירוש אלה 

הדברים שלא תוסף ולא תגרע מהם וצריך להבין אמאי חשש הכא שיוסיף ויגרע, 

וראובן  גד  בני  כתנאי  כפול  תנאי שאינו  ]בקרקעות[ שכל  דקיי"ל  דלפי  ואפ"ל 

אינו תנאי, והיה רוצה משרע"ה לכפול התנאי כדי שאם לא יקיימו התנאי יבטל 

ממילא המעשה של הסגולה, ולהכי א"ל הקב"ה אל תוסף ואל תגרע וכדעת רבי 

מאיר שנקראים בנים מ"מ ]ילקוט שמעוני, קי"ד ל"ו[, וזהו אחת דבר וגו' דהיינו 

בלי תנאי כפול ולכאורה שתיים זו שמעתי, כי עוז לאלהים, שיהיו בני ישראל עם 

סגולה, אפי' אם לא יהיו מקיימים הכל ולהכי קמסיים ולך ה' חסד שאתה משלם 

לאיש כמעשהו שהמעשה קיים ואפי' התנאי בטל, כשאר תנאים דעלמא. 

אחת דבר אלהים 

ובאו"א והוא דכשעלה משה למרום בקשו המלאכים לעכב שלא יקח התורה עבור 

ישראל לפי שהם בשמים וקרובים לקב"ה ולתורה, שהיא עדיין בשמים, ויש להם 

דינא דבר מצרא, ואמרו תנה הודך על השמים דהיינו לאלו שהם בשמים, אולם 

אפילו  קודם  השותף  כי  מצרא  דבר  דינא  ליכא  דבשותפים  להלכה  קיי"ל  הנה 

לבעלי המצר, וישראל מקודם למתן תורה ולפני הר סיני כבר במרה קיבלו שבת 

ודינים כדאיתא בש"ס "שבת ודינים במרה איפקוד", ובשתי המצוות הללו קי"ל 

שהשומרם יש לו דין שותף, שבת כדאיתא כל השומר שבת כהלכתו נעשה שותף 

להקב"ה במעשה בראשית, ודינים ג"כ כדקי"ל כל הדן דין אמת לאמיתו כאילו 

אחת  וזהו  דב"מ,  דינא  בהו  לית  ולכן  בראשית,  במעשה  להקב"ה  שותף  נעשה 

דבר אלהים שהתורה נתנה בהר סיני א"כ לאיזה ענין איצטריך שיקבלו גם במרה 

לזה ויהי כמשיב כי עוז לאלהים עוז היא התורה כנודע והאלהים הם המלאכים, 

וגו' שזהו באמת  כמ"ש ראיתי אלים עולים מן הארץ ולזה ממשיך ולך ה' חסד 

חסד גדול.
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מלכי צבאות ידדון ידדון, ונות בית תחלק שלל )סח,יג( 

יש לפרש מאן מלכי דא רבנן )עיין גיטין ס"ב ע"א(, "ידדון ידדון" דהיינו שנודדים 

מבתיהם על מנת ללמוד תורה כמו ר"ע ודומיו, ומי לא פלגן נשותיהם בהדייהו, 

"ותדד  כמו  "ידדון"  א"נ  לבוא.  לעתיד  שכרם  ר"ת  שלל"  תחלק  בית  "ונות  וזהו 

ליל  כמו  הלילה  כל  ללמוד  יושבים  שהחכמים  לא,מ(  )בראשית  מעיני"  שנתי 

זה,  בית שיושבת בבית שמאפשרת להם  ונות  וכדומה,  ושבועות  הושענא רבא 

מחלקת השלל לעתיד לבוא.

עלית למרום שבית שבי לקחת מאתנו באדם )ס"ח י"ט(

בזכות  וזה  מתנה,  לו  נתן  ואחד  אחד  כל  שהמלאכים  משה  על  שדרשו  ידוע 

אברהם שנקרא האדם הגדול בענקים, וזהו מתנות באדם, ולמה מפני שאברהם 

הוא שהודיע מלכותו ואמונתו בעולם וזהו שמסיים ואף סוררים דהיינו הפוקרים 

והכופרים חזרו להאמין וזהו לשכון יה אלקים.

ואני תפלתי לך ה' עת רצון, אלהים ברוב חסדך ענני באמת ישעך )סט,יד( 

יש לפרש מדוע פתח בשם "ה' " שהוא מידת רחמים, ושוב ממשיך "אלהים" שהוא 

מדת הדין ושוב ממשיך "ברוב חסדך" שעניינו חסד ורחמים "ענני באמת ישעך", 

באמת  ענני  חסדך  ברוב  רצון  עת  ה'  לך  תפלתי  ואני  רק  למימר  ליה  הוה  ולא 

הדין  מדת  מהפכים  שהצדיקים  מקומות,  בכמה  כבר  עפמ"ש  לי  ונראה  ישעך, 

"ואני תפלתי לך ה' עת רצון", שע"י מדת  וזהו דקאמר  בעולם למדת הרחמים, 

הרחמים יהיה "עת רצון" בעולם, ואז נזכה ש"אלהים" שהוא דין, יהפך לרחמים 

בחינת "ברוב חסדך", ולהכי הזכיר שם "אלהים" להורות על ההתהפכות, וראיתי 

להזכיר מ"ש בסוף שו"ת קרית חנה דוד ח"א בחדושים ולקוטים )סי' כ'( משם 

במנחה של  תפלתי"  "ואני  של  פסוק  אומרים  דהטעם שאנו  הלב,  הרב שלמות 

שבת, הוא ע"פ המדרש )מובא במחזור ויטרי( שאמר דוד אין אני כאומות העולם 

שאוכלים ושותים ומשתכרין ועובדים ע"ז, אבל אני אע"פ שאכלתי ושתיתי "ואני 

תפלתי לך וגו' ", ודוד המע"ה היה מתפלל עליהם שיעשה ה' דין בהם ושיהפך 

עליהם שם הוי"ה שהוא מדת רחמים למדת דין שהיא מדת אלקים, ע"כ. ולפרושו 

העיקר שהם האומות שיהפך וכו' חסר מן הספר והמקרא סתום, ולדברינו ניחא 

שפיר ודו"ק.
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נפשי  שאהבה  את  מצאתי  כך  אחר  וז"ל:  שם  עוד  הרב  מ"ש  להביא  ראוי  ואגב 

מ"ש הרב חיד"א בספר נחל קדומים בסוף פרשת ויחי פרשה נ' פסוק כ"ה שציין 

לך  וזה  לשונו:  וזה  יג,יט(  )שמות   " וגו'  אתכם  אלהים  יפקוד  "פקוד  פסוק  על 

האות כי אלקים במלוי יודי"ן גימט' ברחמים וחסד ה' מעולם הוא אלהים חיים 

עכ"ל לשון הזהב )של החיד"א(, נמצא "אלהים" עולה כמנין מצפץ שהוא הוי"ה 

הוי"ה  ובזה אתי שפיר שהתחיל הפסוק בשם  והיינו מדת הרחמים,  בא"ת ב"ש 

וזהו כונת הפסוק "אלהים" שהוא  וסיים בשם אלקים והכל עולה בסגנון אחד, 

יודי"ן,  במלוי  שהוא  חסדך"  ברוב  "ברחמים  במספר  עולה  שהוא  יודי"ן  במלוי 

הדין עצמו  בתוך  עומק הדברים, שגם  וביאור  הרב.  עכ"ד  ישעך",  "ענני באמת 

מוציאים  ולכן הצדיקים מהפכים  לכך,  יזכה  אם  יש מדת הרחמים שמתעוררת 

הרחמים מתוך מדת הדין, גם יבוא לפ"ז על נכון הרמ"ז כי ב"רוב חסדך" עולה 

מנין ה"פ אלהים.

ואני תפילתי לך ה' עת רצון אלהים ברוב חסדך ענני באמת ישעך

דהתפילה  ואתחנן  פרשת  בריש  החיים  אור  הרב  עפמ"ש  בס"ד  לפרש  אפשר 

השני  תחנונים,  דרך  שיהיה  הראשון  לרצון,  שתתקבל  ע"מ  דברים  ד'  צריכה 

שיתפלל לה' לבדו, השלישי שתהיה העת רצויה הרביעי שיברר תפילתו היטב 

ובזה ביאר הפסוק ואתחנן אל ה' וגו' קחנו משם, ואני ברגליו אעבירה לרמוז הד' 

דברים הנ"ל בפסוק ואני תפילתי וגו' ואני רומז לכך שהוא דרך צניעות ובדידות 

וענוה תפילתי לך ה' לה' לבדו עת רצון שתהיה העת רצויה אלהים ברוב חסדך 

וגו', שמרחיב ומברר דבריו וההכ"מ.

ואחשבה לדעת זאת, עמל הוא בעיני, עד אבוא אל מקדשי אל אבינה לאחריתם 

)עג,טז(

 " וגו'  זכרון בספר  זאת  "כתוב  אפשר לפרש, לפי שנאמר בעניין מחיית עמלק, 

)שמות יז,יד(, וגם אמרו רבותינו שאין השם שלם ואין הכסא שלם עד שימחה 

זכרו של עמלק כדפרש"י שם וכדדייקי "כי יד על כס יה", שכשתוסיף א' של כסא 

עם ו"ה של השם יהיה לך מילת הוא. וזהו שאמר דוד המלך ע"ה "ואחשבה לדעת 

זאת" דהיינו עד מתי יתקיים מה שאמר לו הקב"ה למשה "כתוב זאת וגו' כי מחה 

אמחה" וממילא אין השם שלם ואין הכסא שלם כאמור, וזהו "עמל הוא" דהיינו 
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דהיינו  אל",  מקדשי  אל  אבוא  "עד  כמשיב,  ויהי  החסרות,  אותיות  שלש  אותם 

עד שיזכו לבנין ביהמ"ק, וידוע שביהמ"ק חרב בגלל שנאת חנם )יומא ט' ע"ב( 

ויבנה ע"י אהבת חנם, וע"י אחדות גמורה תהיה אהבת חנם מדה כנגד מדה, וזהו 

"אבינה לאחריתם", דהיינו שמוכרח שיתאחדו כדי שיזכו לבנין ביהמ"ק ולמחיית 

זכר עמלק.

נאור אתה )עו,ה( 

פרש"י לשון "נאר מקדשו", מנאר את אויבך וקמיך ומטאטאן מן העולם, נאור 

על שם מעשיו נקרא כמו חנון ורחום וקנא וכו' ע"ש, אבל הראב"ע כתב וז"ל: אין 

דבר נראה, שהוא נכבד שאיננו גוף, והוא עצם דבר רק האור לבדו, ומלת נאור 

כמו נכון וכו', הרי דלפרש"י הוא מלשון אררה מנאר את אויביו, ולהראב"ע הוא 

שנאור  מפרש  הייתי  ז"ל  פרושיהם  ולולי  במצודות.  בדומה  וכ"כ  אורה,  מלשון 

מלשון נורא כמו "אתה נורא אתה ומי יעמוד לפניך" )תהלים מ,ח(, ובאה מלת 

"נאור" במקום "נורא" כמו כשב כבש שלמה שמלה ודומיו, וכן אומרים בפיוטים 

שלנו בחזרת הש"צ ביוה"כ "אדיר ונאור" וכנ"ל.

עבדו את ה' בשמחה, באו לפניו ברננה )ק,ב( 

לפי הידוע דמאי דאכלינן בעוה"ז שכר מצוות אע"פ ששכר מצות בהאי עלמא 

ליכא )קדושין ל"ט ע"ב(, הוא לפי השמחה במצוה, דבזה לא שייך "מי הקדימני" 

)איוב מא,ג. ועיין ויקרא רבא כז,ב(, וזהו "עבדו את ה' בשמחה" ואז "בואו לפניו" 

לא תהיו בסוג "מי הקדימני ואשלם" )שם( אלא תוכלו להיות לפני ה', וזהו "בואו 

לפניו ברננה" דייקא ודו"ק. מו"ד.

אומר אלי אל תעלני בחצי ימי, בדור דורים שנותיך )קב,כה(

הנה ידוע מה שכתבו המפרשים כי דוד המלך ע"ה היה ראוי להיות נפל, אך אדם 

הראשון תרם לו שבעים שנה משנותיו )עיין זהר בראשית צ"א ע"ב, פ"ט, מדרש 

תהלים צב,י(, וכשהגיע לגיל תשע מאות ושלושים שוב נתחרט עליהם, ואעפ"כ 

דוד  שחי  שנה  ששבעים  רבותינו  ואמרו  לחיות,  ראוי  שהיה  שנים  אלף  חי  לא 

נתן לו חמש שנים ובמקום  כי אברהם  והוא  לו,  נתנו  המלך ע"ה מאת אבותינו 
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לחיות מאה ושמונים שנה כמו שחי יצחק בנו חי רק מאה שבעים וחמש שנים, 

יעקב אבינו נתן עבור דוד עשרים ושמונה שנה שהיה ראוי לחיות מאה שבעים 

וחמש לפחות כאברהם סבו, ולא חי רק מאה ארבעים ושבע שנים, ויוסף הצדיק 

נתן לו ל"ז שנים שחי רק מאה ועשר והיה ראוי לו לחיות לפחות מאה ארבעים 

ושבע שנים כשנות אביו, נמצא בין כולם שבעים שנה, ואפשר עפ"ז לפרש כוונת 

הפסוק "אומר אלי אל תעלני בחצי ימי" מה שהיה ראוי לי לפי האמת לחיות, כי 

אדם נתן לי שבעים וגם אבות העולם, ואף שאדם הראשון התחרט עליהם, מ"מ 

לא חזרו אליו, וא"כ למה ילכו כל השנים הללו לאבוד ויהי זה מבחינתי "בחצי 

ימי", ולזה עונה לו ה' יתברך דוד המלך אתה נקרא חי וקיים, לפי שגם בלילות 

אתה ער ולא ישן מעולם יותר משיתין נשמין כדאי' בגמ' )סוכה כ"ו ע"ב(, וזהו 

שאומר לו הקב"ה "בדור דורים שנותיך", דלפי שגם בלילה אינך ישן, א"כ נחשב 

לך דור שלך כשתי דורים לשון רבים "שנותיך", ומיהו לפי האמת עדיין השאלה 

נשאלת דמאחר שאדם הראשון נתן שבעים שנה והפסידם למה לא היו מועילות 

המדרש,  בשם  דרוש  ערך  תלפיות  מדרש  ספר  בשם  וראיתי  ע"ה,  המלך  לדוד 

שאדם נתן לדוד ע' שנים, והקב"ה הביא לעדים השמים והארץ וכשהגיע זמנו 

ליפטר מהעולם, אמר אדה"ר עדיין יש לי לחיות שבעים שנה, א"ל הקב"ה כבר 

נתת לדוד שבעים שנה והוציא עדים שמים וארץ ע"ש, ובזה פי' בספר לי לישועה, 

עיני אל ההרים"  וזה שאמר "אשא  נתנו לדוד שבעים שנה,  דידוע דגם האבות 

)תהילים קכא,א( שהם אדם והאבות שנתנו לי שנים כמנין "עיני" גימטריא ק"ם, 

ולא ידעתי מאיזה מהם אקח השבעים שנים, ובודאי "עזרי מעם ה' עושה שמים 

ורוח  הראשון,  אדם  לחייב  וארץ,  שמים  עדים  שהוציא  ב'(,  פסוק  )שם  וארץ" 

הקודש משיבה זה לא יתכן ליתן לך משני אדה"ר שכבר נפגמו בחטאו, "אל יתן 

למוט רגלך וגו' " עש"ב, ובזה א"כ יובן שנפסלו שנות אדם הראשון להנתן לדוד, 

שאמנם נלקחו ממנו מתחילה להיות לדוד, אבל אחר חטא אדה"ר נפגמו אותם 

שנים ואינם ראויות יותר לפי מדרגת נשמתו של דוד המלך ע"ה, וע"ע בהקדמת 

פי' תהלים ימצא חיים בביאור המשך כל הפסוקים "אל תעלני וגו' ".

כי כגבוה שמים על ארץ גבר חסדו על יראיו )קג,יא(

יש לדקדק מה הדמיון והשייכות בין חסד ה' על יראיו לגובה שבין שמים לארץ, 

ע"א(  י"א  )סוטה  רבותינו  דאמרו  הכי,  לה  שפירש  הי"ו  דודי  ממר  ושמעתי 

ד"ועשה  ממקרא  וכדיליף  מאות  חמש  פי  פורענות  ממדת  טובה  מדה  מרובה 
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חסד לאלפים לאוהביו" )שמות כ,ו(, וברשעים כתיב "פוקד עון אבות על בנים 

היינו  רבעים  לפורענות  ואם  ה(,  פסוק  )שם  לשונאי"  רבעים  ועל  שלשים  על 

ארבע הרי פי חמש מאות, הוי לאלפים מעוט רבים שנים שהם אלפיים, ומצינו 

לרבותינו שאמרו שהמרחק בין השמים לארץ הוא מרחק הלוך חמש מאות שנה 

)חגיגה י"ג ע"א(, והשתא אתי שפיר "כי כגבוה שמים על ארץ" שהוא חמש מאות 

פי  פורענות  גדולה ממדת  טובה שהיא  יראיו שהוא מדה  על  ה'  כך חסד  שנה, 

חמש מאות, ודפח"ח.

יהי כבוד ה' לעולם ישמח ה' במעשיו )קד,לא(

י"ט ע"א( במחלוקת  )ברכות דף  אפ"ל ע"פ הגמ' במעשה של תנורו של עכנאי 

ר"א וחכמים שאמרו לו לר"א כנגד כל הראיות שהביא "לא בשמים היא". ואיתא 

במציעא )דף נ"ט ע"ב(, שאמר אליהו הנביא שהקב"ה קא מחייך ואומר נצחוני 

בני נצחוני בני, דהיינו אע"פ שהארץ הכריעו שלא כדעת שמים, מ"מ בהכי ניחא 

ליה להקב"ה, וזהו יהי כבוד ה' לעולם, ושמא תאמר שכשפוסקים חלילה שלא 

כשמים, יש בזה חיסרון, והקב"ה מקפיד על זה, לזה ויהי כמשיב אדסמיך ליה 

ישמח ה' במעשיו, להכי קאמר נצחוני בני נצחוני בני, כמחייך, והיינו דניחא ליה 

בהכי.

אשרי שומרי משפטי עושה צדקה בכל עת )קו, ג(

ירושלים  חרבה  שלא  בצדקה  חפצים  מ"מ  משפט  שומרי  שהם  שאע"פ  פירוש 

אפשר  עת,  בכל  צדקה  עושה  ומהו  תורה,  דין  על  דיניהם  שהעמידו  על  אלא 

באמת שיהיה בכל עת עושה צדקה?! אלא הביאור לפי שכל הדן דין אמת לאמתו 

כיון שהוא  בכל עת  וזהו עושה צדקה  נעשה שותף להקב"ה במעשה בראשית 

שותף להקב"ה. 

וימירו את כבודם בתבנית שור אוכל עשב )תהלים קו, כ(

בזוהר )ח"ב דף קצ"א( איתא ודא הוא רזא דכתיב "וימירו את כבודם בתבנית שור, 

דא כבודם דישראל אימא דלהון, ודא הוא דכתיב )ש"א ד' כ"ב( גלה כבוד, דגרמו 

לשכינתא דאתגלי בגלותא עמהון וכו'. והיינו שמפרש שמילת כבודם חוזרת על 
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ישראל כפשוטו והיינו שבמקום שיהיה כבודם במה שמאמינים ועובדים להקב"ה 

מלך הכבוד, במקומו המליכו על עצמם תבנית שור אוכל עשב, ולי נראה שהוא 

לשון סגי נהור, דהיינו שזה חוזר על כבוד ה' ע"ד מה שפירשו בגמ' כל הקורא 

ק"ש בלא תפילין כאילו מעיד עדות שקר "בעצמו". היינו בהקב"ה אלא שנקט 

בלשון נקיה והה"נ הכא. ושו"ר במצודת דוד שכ"כ, "אלא שכינה הכתוב"...

וירוממוהו בקהל עם, ובמושב זקנים יהללוהו )קז,לב(

גם בקרב "קהל עם" – שהם פשוטי העם וגם "במושב זקנים" תלמידי חכמים.

עיר  ויכוננו  רעבים  שם  ויושב  מים,  למוצאי  ציה  וארץ  מים,  לאגם  מדבר  ישם 

מושב )קז,לג(

דכתיב  מאי  רבא  אמר  ע"ב(  נ"ה  )דף  בנדרים  רבותינו  מאמר  ע"פ  לפרש  יש 

כיון  כא,יח(  )במדבר  במות"  ומנחליאל  נחליאל,  וממתנה  מתנה,  "וממדבר 

שנאמר  במתנה,  לו  נתנת  תורה  לכל,  הפקר  שהוא  כמדבר  עצמו  אדם  שעושה 

"וממדבר מתנה", וכיון שנתנה לו במתנה נחלו אל, שנאמר "וממתנה נחליאל", 

וכיון שנחלו אל עולה לגדולה שנאמר "ומנחליאל במות", עש"ב, ובזה יש לפרש 

"ישם מדבר" דהיינו מי שהוא כמדבר, "לאגם מים" ואין מים אלא תורה )ב"ק י"ז 

של  הזו  למדרגה  שזוכה  וכיון  במתנה,  לו  נתנת  מתנה, שהתורה  ע"א(, ממדבר 

קנין התורה מתוך שהיתה בו מדת הענוה, אז נהיה בחינת "מוצאי מים", דהיינו 

שהוא מחדש חדושים בתורה שזה נקרא מוציא מים, תחת שהיה ארץ ציה יבשה, 

שמגיע למדרגה הזו שהוא נחלו אל שהוא נחלת הקב"ה, שאותם החדושים שהיו 

מכוסים ומוטמנים וידועים רק אצל הקב"ה הם מתגלים לו כי נחלו אל – כלומר 

הנחילו אל, ועיין רש"י שם בנדרים שפי' נחליאל נעשית לו התורה כמו נחלה, 

וזהו למוצאי מים – שמתוך שהתורה נחלה לו, אזי מתחדש לו מה שהוא בסוג 

נחלת אל, והמעלה הזו מביאה אותו למעלה שהוא משקה מתורתו לאחרים שהם 

רעבים לתורה, וכמ"ש "הנה ימים באים וגו' לא רעב ללחם וגו' כי אם לשמוע את 

דבר ה' " )עמוס ח,יא(, וכשאותם רעבים מתמלאים תורה זהו "ויכוננו עיר מושב" 

– שהוא גוף האדם שנקרא עיר וכמ"ש )נדרים ל"ב ע"ב( על הפסוק "עיר קטנה 

ואנשים בה מעט" )קהלת ט,יד(.
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יראו ישרים וישמחו וכל עולה קפצה פיה )קז,מב( 

נראה לפרש ד"ישרים" הם המלאכים כמ"ש "ורגליהם רגל ישרה" )יחזקאל טו,ז(, 

דהיינו כשהמלאכים רואים שישראל ששים ושמחים במצות ועושים רצונו של 

מקום, אז גם הם שמחים ואותה שמחה גורמת שס"מ ונוקביה מתבטל כוחם וזהו 

"וכל עולה קפצה פיה".

קרנו תרום בכבוד וצדקתו עומדת לעד )קיב,ט(

דרך צחות אמרו על אותם שהתעשרו מכח המעשר אבל תרומותיהם לא גדלות 

והוא  בהיפך,  נ"ל  ועתה  אתמהה?  לעד  עומדת  וצדקתו  בכבוד"  תרום  "קרנו   –

הידוע, שהחכמים בצעירותם שקבלו מעט ועתה נעשה להם שם בארץ, שקרנם 

של החכמים "תרום בכבוד" ועדיין צדקתם של הגבירים "עומדת לעד" לתת להם 

מעט האיכות והכמות ואינם גדלים ונערכים בעיניהם כל כך.

אשרי איש ירא את ה' במצותיו חפץ מאד וגו' )קיב,א(

איתא במדרש הובא בילקוט שמעוני ולמה אשריו מפני שלא עשה את המצות 

באנגריא )עבודת המושל( אלא בשמחה, ע"כ. יובן עם משאמרו המפרשים ז"ל 

דאף דשכר מצות בהאי עלמא ליכא )קידושין ל"ט ע"ב(, מ"מ שכר שמחה של 

מצוה איכא בעה"ז וכמ"ש המפרשים ז"ל, ושכר גוף המצוה בעוה"ב, וידוע מש' 

המפרשים ז"ל כל שנאמר בו "אשרי" - אשריו בעוה"ז ובעוה"ב, וזו כוונת המדרש, 

ולמה אשריו בעוה"ז הלא קיימא לן שכר מצות בהאי עלמא ליכא, ותירצו שלא 

עשה המצות באנגריא אלא בשמחה, ולכן זוכה בעוה"ז מצד השמחה וכנז' )הרב 

כסא רחמים ח"ד(. 

פזר נתן לאביונים צדקתו עומדת לעד )קי"ב ט(

יתן  שאם  סכום  צדקה,  לתת  לאדם  שכשיזדמן  הרמב"ם  מ"ש  לפי  לפרש  נראה 

אותו בפעם אחת יהיה סכום נכבד, או אם יחלקנו לכמה וכמה עניים יהיה לכל 

ויותר טוב  וכתב דעדיף שיחלק להרבה,  ה' מינייהו עדיף,  אחד רק סכום קטן, 

משיתן נתינה אחת, לפי שמכניס בתוכו מדת הנתינה משא"כ כשיתן בפעם אחת 

אפשר דהוא הרגש חד פעמי ומתוך התלהבות ולא מתוך פנימיות ההבנה שיש 
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לאביונים  נתינות,  בהרבה  צדקותיו  שמפזר  ר"ל  לאביונים  נתן  פזר  ובז"י  ליתן. 

רבים, ועדיף הכי, כי אז צדקתו עומדת לעד שהכניס בתוכו מדת הנתינה, בקרבו.

אתהלך לפני ה' בארצות החיים )קטז,ט( 

בגמ' )סנהדרין ק"ב ע"א( איתא, דאמר לו הקב"ה לירבעם בן נבט, ירבעם, חזור 

בך, ואני אתה ובן ישי נטייל בגן עדן, א"ל מי בראש, א"ל בן ישי בראש, א"ל א"כ 

לא בעינא. נראה לי לפרש, כי זה נרמז במ"ש "אתהלך לפני ה' בארצות החיים", 

ארצות החיים הם החיים הנצחיים הוא גן עדן. וזהו "אתהלך לפני ה' ", שאהיה 

וכמ"ש בגמ'  כי אדבר"  אני המטייל בראש, והסיבה היא לפי ההמשך "האמנתי 

)פסחים קי"ט ע"ב( אני אברך ולי נאה לברך, ]ועיין עוד מה שדרשתי על הפסוק 

"רגלי עמדה במשור במקהלים אברך ה' " )תהלים כו,יב([ והסיבה לכל זה הוא, 

לפי שאני מתנהג בענוה, וזהו "אני עניתי מאוד", "עניתי" מלשון ענוה, ובזה יובן 

"התהלך לפני והיה תמים" )בראשית יז,א( דבמה תזכה להתהלך לפני ה' וכנ"ל 

)דברים  ה' אלוהיך  "תמים תהיה עם  ע"י שתהיה תמים, דהיינו עניו ושלם כמו 

יח,יג(. ודו"ק.

טוב לחסות בה' מבטוח באדם )קיח,ח(

דאע"פ שלחסות הוא דבר קל מביטחון, אפי' זה כשהוא מה' עדיף מביטחון של 

בני אדם. ויובן עם הפסוק "אשר באת לחסות תחת כנפיו" )רות ב,יב(, ובמדרש 

עה"פ "כצל ימינו על הארץ" )דה"א ט"ו( והובא ברש"י שם, לא כצל האילן ולא 

באורו,  וזהו  ע"ש.  וכו'  אחת  לשעה  או  ושנים  לימים  צל  העושה  הפורח  כעוף 

עדיף  הוא  ומשתנה  מועט  שהוא  כצל  שאפילו  יתברך,  כנפיו"  "תחת  שעדיף 

מבטוח בטחון באדם.

בלבי צפנתי אמרתך למען לא אחטא לך )קיט,יא( 

התפילה  לשון  על  ז"ל,  דבריהם  בהקדם  לפרש  יש  יכשר,  ה'  ובעיני  אפשר  אם 

"והחזירנו בתשובה שלימה לפניך" דהיינו אפילו בדבר שהוא גלוי לפניך בלבד 

דהוא המחשבה, החזירנו בתשובה )ואע"פ שאין מחשבה רעה מצטרפת למעשה, 

מ"מ בצדיקים שמדקדקים הרבה, הקב"ה מדקדק עמם אפי' על המחשבה( ואפי' 
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וזהו בלבי צפנתי אמרתך דהיינו עסק שהוא בלב  בזה מבקש לחזור בתשובה, 

שהוא התורה כדי שלא אחטא לך ואפי' בדבר שבלב ובמחשבה בלבד, וזהו מ"ש 

"לך לבדך חטאתי" היינו דבר שהוא רק "לך" שהוא המחשבה.

א"נ "בלבי צפנתי אמרתך" מדבר בתלמידי חכמים וגדולים בתורה שאינם מראים 

חכמתם לזולת ומצניעים דרכם, וזהו "בליבי צפנתי אמרתך", והטעם, שלא יהיה 

הוא  הגאוה  שחטא  לך",  אחטא  לא  "למען  והגאות  הגאוה  בעון  נכשל  חלילה 

מסור ללב שיש שנראים מתנהגים בענוה והיא ענוה פסולה והוא דבר המסור 

ללב ולכן נאמר בו "ויראת מאלהיך" וזהו "למען לא אחטא לך". ועוד אפשר ע"פ 

נמצא  י"ה  פוגם בשם  כי החוטא בחטא הגאוה  רבותינו המקובלים  מה שאמרו 

מחסר השלמות של הוי"ה, לכך למען לא אחטא מלשון חסרון לך לשמך הקדוש. 

א"נ "בלבי צפנתי אמרתך" דהיינו שאני משתדל להצפין ולשמר "אמרתך" שהיא 

התורה, דכל השוכח דבר אחד ממשנתו כאילו מתחייב בנפשו )אבות ג,ח(, וזהו 

"למען לא אחטא" מלשון חסרון שלא אחסר ולא אשכח מהתורה כלום.

חשבתי דרכי ואשיבה רגלי אל עדותיך, )קיט,נט( 

ואמר  לבקרו  כשעלו  ריב"ז  על  ע"ב  כ"ח  דברכות  בגמ'  רז"ל  דרשת  ע"פ  יובן 

וזהו  אותי,  מוליכים  דרך  באיזה  יודע  ואיני  דרכים  שתי  לפני  יש  לתלמידיו 

"אל  דוקא  רגלי"  "אשיבה  ולכן  שנים,  רבים  מעוט  רבים  לשון  דרכי"  "חשבתי 

יובן  זה  דרך  ועל  "עדותיך",  שהם  מדרשות  ובתי  כנסיות  בתי  שהם  עדותיך", 

על נכון, "אחלי יכונו דרכי לשמור מצותיך", דהיינו בהקדם מחלוקת ב"ה וב"ש 

נברא,  נוח שלא  וגמרו  ונמנו  לא,  או  לו לאדם שנברא  נוח  אי  ע"ב  י"ג  בערובין 

ופירש מהרש"א בחידושי אגדות, שמנו המצוות עשה והמצוות לא תעשה וראו 

שרבו המצוות לא תעשה יותר מהעשין ולכן נוח שלא נברא, אבל כאשר האדם 

קיימה  כאילו  ומצוה  מצוה  בכל  ליה  חשיבא  לידו,  המצוה  תבוא  אימתי  מצפה 

ו' ע"א( חשב אדם לעשות מצוה ולא עשאה וכו', וא"כ יפורש  וכדרז"ל )ברכות 

"לשמור מצותיך" מלשון ואביו שמר את הדבר, דהיינו ממתין ומצפה מתי יבוא 

לידו הדבר ואז נחשב לו העשין כפול, דהיינו רמ"ח כפול וא"כ הוו יתרון העשין 

על הלאוין, ואז נוח לו, וזהו "אחלי יכונו דרכי" הכיצד כאשר אני מקיים "לשמור 

מצוותיך", ו"אז לא אבוש בהביטי אל כל מצותיך", ולא אראה כאילו הלאוין רבים 

יותר ואז נוח לו שלא נברא.
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א"נ ע"פ אומרם ישב אדם ולא עשה עבירה נותנים לו שכר כעושה מצוה, וזהו 

דוקא בירא שמים ששומר עצמו הרבה, ושומר עצמו מכל העבירות, וא"כ יובן 

ג"כ "חשבתי דרכי וגו' ". וההמשך מובן.

לכל תכלה ראיתי קץ רחבה מצותך מאוד )קיט,צו(

כתב רבינו האר"י בשער רוה"ק, כי שם נת"ה הוא שם קדוש משמות ע"ב, והוא 

סוד חרב גלית הפלישתי שלקחה דוד הע"ה ואמר לאחימלך "אין כמוה תנה לי" 

)שמואל-א כא,י( "תנה" אותיות נת"ה, כי כשהשם הזה הוא בתגבורת הדינים אין 

כמוהו כל כך חזק, ולזה אמר דוד המלך ע"ה "תנה עון על עוונם" )תהלים סט,כח( 

עכ"ד. והובאו דבריו לה' בן יהוידע בחי' ע"ז )דף ג' ע"א(. ובזה פי' הרב ז"ל מה 

שאמר בלעם "התיצב כה על עולותיך ואנוכי אקרה כה" )במדבר כג,טו(, שתרצה 

להתגבר בשם זה של נת"ה, שהוא תוקף הדינין, ששם זהו שם כ"ה מן ע"ב שמות 

ויסע ויבא ויט, ולזה אמר "התיצב כה על עלתיך ואנכי אקרה כה" דייקא, רמז 

על שם נת"ה וכו' עש"ב. ולפי דרכו אפשר לפרש דזהו דקאמר "לכל תכלה" גמט' 

נת"ה, שע"י עסק התורה והמצוות כמו שאמר "רחבה מצותך מאוד", מכניע בזה 

את תגבורת הדינים, גם במלת "תכלה" יש בה שם כ"ה שעל ידה נגאלו אבותינו 

ממצרים. ובמ"א כתבתי בשם מור אבי תכלה אותיות ת"ל כ"ה, שהוא כנגד מ"ש 

"ומושב בני ישראל אשר ישבו במצרים שלושים שנה וארבע מאות שנה" )שמות 

יב,מ(, ובמקום אחר כתוב "ארבע מאות שנה" )בראשית טו,יג( אעפ"י שלא ישבו 

כי אם רד"ו, דל רדו מארבע מאות הוי ליה כחשבון קץ, וזהו "לכל תכלה ראיתי 

קץ", וזהו בגלל "רחבה מצותך מאוד" שצריכים לצאת מיד כדי לקבל התורה ואם 

היו מתעכבים לא יגאלו עוד כנודע.

עוד נראה לפרש עפ"מ שכתב בספר בניהו בחידושי ברכות )דף ה' ע"ב( בתוך 

דבריו, כי שם אלהים עולה ת"ל כי כל אות כלול משם אלהים הרי ה"פ אלהים 

"תכלה"  אבי  מור  משם  שפירשתי  מה  ולפי  כ"ו,  עולה  הוי"ה  ושם  ת"ל  עולים 

אותיות ת"ל כ"ה, ת"ל שהיו ראוין לישב במצרים, כ"ה הוא שם קדוש שנגאלו בו 

כמ"ש "כה תאמר אל בני ישראל" )שמות ג,טו(, א"כ זהו לכל תכלה, ת"ל שעולה 

הללו  השמות  ב'  וע"י  הוי"ה,  שם  הוא  הכולל  עם  וכ"ה  הכולל  עם  אלהים  ה"פ 

משה רבינו התפלל כמ"ש "ה' אלהים אתה החלות וגו' " ודו"ק. וע"ע במ"ש בספר 

מכלל יופי.
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שבע ביום הללתיך על משפטי צדקך )קיט, קסד(

אפשר לפרש ששבע כנגד שבעה שבחים שאומרים בתפילת המועדים:

ורוממתנו מכל הלשונות. ד.  ג.  א. אתה בחרתנו מכל העמים. ב. אהבת אותנו. 

וקדשתנו במצותיך. ה. וקרבתנו מלכנו לעבודתך. ו. ושמך הגדול והקדוש עלינו 

קראת.

וידוע שאבותנו במצרים הגיעו למ"ט שערי טומאה ואם היו מוסיפים אפילו יום 

אחד היו נכנסים לשער הנ' שאין ממנו תקומה והיו נטמעים. וכמו שאומר בעל 

ההגדה ואם לא היה גואל אותנו הקב"ה משם עדיין היינו משועבדים ממש, והכל 

לפי שהקב"ה חישב הקץ ובמקום ת"ל שנים ישבו אבותינו כי אם רד"ו, שהקב"ה 

רחמן בדין כידוע, והפך הנ"ל לרד"ו, וזהו דקמשבח שבע ביום הללתיך שבחרת 

בנו מכל העמים, וסוף כל סוף ושמך הגדול והקדוש עלינו קראת, על משפטי 

צדקך שאפילו בשעה שהקב"ה עושה משפט יש עמו צדק וצדקה.

הלוך ילך ובכה נושא משך הזרע )קכו,ו(

מי שצריך להשתבח מחמת שהוא זרעו של... "הלך ילך ובכה", אבל "בוא יבוא 

ברנה" מי שנושא אלומותיו שלו. וכן על זה הדרך יש לפרש "לשם-שבו" )שמות 

כח,יט( הלשם היהלום, כלומר השבח שבו ממש, "ואח-למה", למה לשבחו מחמת 

אחיו.

אך צדיקים יודו לשמך, ישבו ישרים את פניך )קמ,יד(

חז"ל  שאמרו  כמ"ש  לעוה"ב,  ישבו  בעוה"ז,  לשמך  שיודו  דצדיקים  לפרש  יש 

)ברכות י"ז ע"א( שלעולם הבא צדיקים "יושבים" ועטרותיהם בראשיהם ונהנים 

מזיו השכינה וזהו "ישבו ישרים" שהם הצדיקים שיכלו לשבת, לאפוקי המלאכים 

שנקראים עומדים )עפ"י זכריה ג,ז( והצדיקים "ישבו את פניך" ר"ל נהנים מזיו 

השכינה ודו"ק.

רצון יראיו יעשה, ואת שועתם ישמע ויושיעם )קמה,יט( 

בזולת זה פירשתי, שאף שברצון יראיו עושה, אך הוא רוצה שיבקשו, כי הקב"ה 
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מתאוה לתפילתן של צדיקים. ושמעתי ממו"ד הי"ו בשם הגאון מסאטמר לפרש 

המעשה דרבה בר שילא )חגיגה ט"ו ע"ב( ששאל את אליהו הנביא: מאי קא עביד 

ומפומיה  הקדוש ברוך הוא? אמר ליה קאמר שמעתא מפומייהו דכולהו רבנן, 

דרבי מאיר לא קאמר. אמר ליה אמאי? - משום דקא גמר שמעתא מפומיה דאחר 

)אלישע(. אמר ליה אמאי? רבי מאיר רמון מצא, תוכו אכל, קליפתו זרק! אמר 

ליה השתא קאמר מאיר בני אומר, וביאר לה הגאון על פי מה שהק' דמעיקרא 

מאי קסבר והשתא מאי קסבר, ומפרש כי אע"פ שקמי שמיא גליא, מ"מ עד שרבה 

שהקב"ה  אע"פ  כי  קמ"ל  לר"מ,  הועיל  לא  זכות  הלמוד  אמר  לא  שילת  בר  בר 

"רצון יראיו" רוצה לעשות אבל צריך בקשת רחמים, עכ"ד. וביאר מו"ד נ"י בזה 

את המעשה בבתו של נחוניא חופר שיחין שנפלה לתוך הבור, אמר רבי חנינא בן 

דוסא אפשר דבר שטרח בו אותו צדיק יכשל בו זרעו, וסמוך לאותו מעשה קאמר 

ואעפ"כ מת בנו בצמא, וקשה מאותו הנמוק היה לו לינצל בנו, ולפ"ד האדמו"ר 

באמת  הועיל  הראשונה,  הפעם  של  זכות  הלמוד  אחרי  כי  נמי,  ניחא  מסאטמר 

ומעתה  ודפח"ח.  ודו"ק  זכות  שילמד  מי  היה  לא  שניה  בפעם  אבל  בתו,  לינצל 

"שועתם  כאשר  דוקא  זהו  יעשה"  יראיו  "רצון  שהקב"ה  אע"פ  כי  יפה,  יומתק 

ויושיעם,  ישמע  ר"ל שאת שועתם  כמו שאת  "ואת"  ויהיה  יושיעם",  ואז  ישמע 

וידוע בבעלי הדקדוק כי באה וא"ו לפעמים כמו שי"ן.
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משלי
אם תבקשנה ככסף וכמטמונים תחפשנה אז תבין יראת ה' וגו' )ב,ד(

מבחינת  מבקש  שאתה  ועסקים  כסף  כמו  מלכתחילה  לתורה  תתייחס  אם  ר"ל 

שזה  דהיינו  תחפשנה"  "וכמטמונים  ה,ט(,  )קהלת  כסף"  ישבע  לא  כסף  "אוהב 

תחשוב  אם  אבל  ולדעת.  להבין  סיכוי  לך  יש  זה  באופן  אז  להשיגו,  קשה  דבר 

שהתורה היא דבר קל להשגה, לא תשיג כלום וכדאומרם "יגעת ומצאת האמן" 

וגו' )מגילה ו' ע"ב(.

כבוד חכמים ינחלו ותמימים ינחלו טוב )ג, לה(

הם ב' פסוקים כבוד חכמים ינחלו, משלי )ג' ל"ה( ותמימי ינחלו טוב )כ"ח פ"י(. 

והתנא באבות כייל להו בחדא מחתא, כהמשך אחד שהלומד מחברו אפילו דבר 

אחד צריך לנהוג בו כבוד ע"ש.

ועיין לרבינו החיד"א בפירוש חסדי אבות )דף ע"א מדפי הספר( משכ"ב ואפשר 

להמתיק ע"פ מה ששמעתי עה"פ שמח זבולון בצאתך ויששכר באהליך שזבולון 

שהוא המחזיק יד לומדי תורה יהא לו שמחה גם בצאתו מביתו וארמונו ומתגלגל 

ויששכר  שמחה,  ימצא  שם  גם  כי  נוחים,  הכי  במקומות  רק  לא  מסחרו,  לרגל 

באהליך יששכר הוא הת"ח, שהוא בדר"כ חי בצמצום ויש לו נח"ר רק כשיושב 

ולזה מברכו שגם באהלו  דאגותיו  ושוכח  ידי תורתו  על  בבית שמדרש ששמח 

אהל ישרים יבורך ישמח מתוק נחת ושלוה ע"י שישכר מחזיק בידו ע"כ, ולפ"ז 

כן י"ל כבוד חכמים ינחלו שלא יחסר להם כל טוב ע"י המחזיקים וגם המחזיקים 

יזכו לגן  יזכו ללמוד התורה מפי הקב"ה כדי שלא יתביישו לעתיד לבוא שהרי 

לא  אם  יבינו  איך  עצמה  התורה  אך  התורה,  לומדי  ידי  מחזיקים  מהיותם  עדן 

למדו וכבר הוכיח כן הרב בעל אור החיים שיזכו לתורה גם הם, וזהו ולכן ינחלו 

טוב.

עשיר ורש נפגשו עושה כולם ה' )כב,ב(

והמקבל  הנותן  שע"י  ז"ל,  האר"י  משם  לה  ומטו  ז"ל  אומרם  ע"פ  לפרש  יש 

יחדיו יושלם שם ה', וזהו עיקר כוונת הנותן צדקה לשם יחוד קודשא בריך הוא 
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ושכינתיה, והה"נ הכא שע"י שעשיר ורש נפגשו במצות הצדקה ע"י הנותן וע"י 

ועוד הקדים העשיר לרש לרמוז שהנותן שהוא העשיר  ה',  יושלם שם  המקבל 

הוא שיתחיל כדי שע"י הנותן שהוא י"ה יהיה שם השם ביושר.

אל תגזול דל כי דל הוא. )כב, כב(

אפשר לפרש מה שכתב הטעם "כי דל הוא", אפשר לומר שהדל אם אתה גוזלו 

אתה ממוטטו ומדל יהפך לגרוע מדל כגון עני ואביון. והדל היה עדיין אפשר לו 

לחזור לקדמותו ולמעמדו כעין מה שהתורה הזהירה בכי ימוך אחיך ומטה ידו 

שבעזרתך לנזקק כשהוא דל תעזור לו לבלתי הגיע לעוני גדול יותר שאז יזדקק 

להרבה יותר כסף, וזהו אל תגזול דל כי דל הוא, והגזלה תמוטט אותו כליל.

בחוכמה יבנה בית ובתבונה יתכונן )כג,פג(

זמן אין מספיק  לבנות אכן צריך חכמה אבל ע"מ לכונן הבית שיתקיים לאורך 

יותר גדולה, ואף כי לכאורה הבנין  לזה החכמה רק צריך תבונה שהיא מדרגה 

הפעולה  בגמר  הבניה  מלאכת  כי  היא,  לא  האמת  לפי  מ"מ  קשה,  יותר  נראה 

הושלמה לכל זמן, אבל הכינון צריך פעולה תמידית כי בלא תוכנית נכונה וסדר 

ומישטר לא נחשב זה בניה כי אם הרס על דרך אומרם "חכמת נשים בנתה ביתה 

ואולת בידה תהרסנו" )משלי יד,א(.

אם חכם לבך בני ישמח לבי אז גם אני )כג,טו( 

מלת גם יתירה, וי"ל לפי שבכל אדם מתקנא חוץ מבנו ותלמידו, ולפעמים הבן 

עולה ומתעלה על אביו לרמה שהבן חשוב כ"כ וכשמזכירים האב מזכירים אותו 

כאביו של פלוני והוא נטפל לו ואעפ"כ לא איכפת ליה לאב לפי שאינו מתקנא 

בו, וזהו "אם חכם לבך בני" כ"כ שאהיה נטפל לך בבחינת גם, בכל זאת "ישמח 

לבי". 

ירא ה' בני ומלך ועם שונים אל תתערב )כד,כא(

חכמתו  לחכמתו  קודמת  שיראתו  כל  בבחינת  שמים  יראת  כל  קודם  דהיינו 
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מתקיימת )אבות ג,ט( וזהו "ירא ה' בני" ואח"כ "ומלך", מאן מלכי דא רבנן )עיין 

גיטין סב:(, ר"ל ואח"כ התורה שנרמזה ב"ומלך", "ועם שונים אל תתערב", ר"ל 

והמשנים זה הסדר שהחכמה קודמת ליראה שאינה מתקיימת אל תתערב.

עוז והדר לבושה )לא,יז(

היינו  שהלבוש  תורה,  מחזיק  ת"ח  ואשת  כשרה  לאשה  ביחס  זה  לרמוז  אפשר 

לבושה  והדר  "עוז  ע"י  וזה  מעשיו,  ע"י  שנתקרב  האדם  של  הרוחני  המלבוש 

עז  נקראת  שהתורה  ואחזקתה  התורה  כנגד  הוא  שהעוז  אחרון",  ליום  ותשחק 

שנאמר "ה' עוז לעמו יתן" )תהלים כט,יא(, וההדר היינו כנגד המצוות שמהדרים 

ליום אחרון שחלק כחלק  זוכה ששחקת  ואז  ע"י התורה,  את המלבוש הנעשה 

יאכלו לעוה"ב.
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חמש מגילות
איכה

חדשים לבקרים רבה אמונתך )ג, כג(

יש לפרש בהקדם מה שאמרו רבותינו בפירוש מי יעלה בהר ה' ומי יקום במקום 

קודשו שיש הרבה שמתפעלים ומתחזקים בעבודת ה' לזמן מסוים ועולים בהר 

זה  ואחרי  להם  קשה  והתפעמות  התפעלות  באותה  ולהשאר  לשהות  אבל  ה' 

יקום במקום קדשו שזה קשה מאד  ומי  וזהו  יום.  היום  נופלים בחזרה לשגרת 

לעמוד ולקום במקום קדשו. ובזה מתפרש ג"כ שבתי בבית ה' כל ימי חיי אבל 

לא כמו מי שרגיל והוה בדבר אלא כמו זה שבא לביקור ומכל דבר חדש מתפעם 

ומתפעל. וזהו שביקש דוד המלך שבתי בבית ה' כל ימי חיי אבל אותה ישיבה 

בבית ה' תהיה כמו המבקר בהיכל המלך בפעם הראשונה שמתפעל מכל אבן וזיז 

ולא כמו מי שרגיל יום יום שנראה לו כדבר פשוט.



דברי חיים

224

קהלת
לכל זמן ועת לכל חפץ )פ"ג( 

ה' משמחי לב )ברדוגו( כ' שאין הדברים במקרה רק הכל בגזירה או לפי המערכת, 

שכל זמן קצוב לו מה שיהיה, ולז"א לבסוף מה יתרון לעושה באשר הוא עמל 

וכאומרם, אם הגזירה אמת החריצות שקר, ולכן אין לאדם להרבות בהשתדלות 

רק מעט, ודבריו דא"ח וד"ב.

טובים השנים מן האחד )פ"ד פ"ט(

וזהו  בינהם  ועוסקים בתורה שכינה  ז"ל שנים שיושבים  יש לפרש ע"ד אומרם 

השרויים  ושכינתו  הקב"ה  שהוא  האחד  מן  והסיבה  שעוסקים  השנים  טובים 

ביניהם. א"נ והוא במה שידוע שבין איש לאשתו ע"מ שיהיה שלום ביניהם צריך 

השנים  טובים  ראית  אם  וזהו  בהפך  בין  לאשה  האיש  בין  לזולת  לוותר  האחד 

שחיים בטובה, וזהו מן האחד שמוותר ודואג שישרור השלום.

שומר מצוה לא ידע דבר רע. )ח, ה(

עיין שבת קנ"ו ברש"י שם מצוה זהו צדקה, ובצדקה קיי"ל וצדקה תציל ממות 

וזהו שומר מצות הצדקה לא ידע דבר רע שניצול מגיהנום שנקרא רע כמ"ש גם 

כי אלך בגי צלות לא אירא רע, וכן ורשע ליום רעה. וכו', וזוכה לזה לפי ששומר 

הצדקה כמו ואביו שמר את הדבר שממתין מתי תבוא לידו וייקיימנה שמעלתו 

גדולה מסתם מי שנתן צדקה.

ואמרתי אני טובה חכמה מגבורה וחכמת המסכן בזויה ודבריו אינם נשמעים )ט, 

טז( 

לה  וקפריך  מגבורה,  חכמה  טובה  אמר  מתחילה  כי  סיפיה  רישיה  דלאו  יל"ד 

ע"ש,  וכו'  בזויה  המסכן  שחכמת  פי  על  אף  כ'  והראב"ע  בזויה  המסכן  וחכמת 

ול"נ לפרש טובה חכמה מגבורה ר"ל כשהחכמה באה מתוך גבורה שאז יתייחסו 

לדברי החכמה, אבל לעומת זה וחכמת המסכן בזויה כנ"ל ומ"ש חכמת המסכן 
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ודבריו אינם נשמעים והול"ל וחכמת המסכן ודבריו בזוים ואינם נשמעים, ראיתי 

למדם  או  ששמעם  כשלעצמם  חכמים  דברים  שהם  החכמה  דר"ל  שפירש  מי 

מהזולת שלכאורה יש לשופטם לפי מה שהם בכל זאת כשהם באים מפי המסכן 

הם בזויים ודבריו העצמיים גריעי טפי שאפי' להשמע אינם נשמעים ונכון.
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רות 
העוד לי בנים במעי והיו לכם לאנשים )א, י"א( 

ובפי"ב כי זקנתי מהיות לאיש, פירש"י שאנשא לו ואולי אביא בנים ותנשאו להם 

ואינכם אסורים להם משום אשת אחיו שלא היה בעולמו  שאינם אסורים לכם 

שאינה זקוקה ליבם לפי שלא היו למחלון וכליון קדושין בהן שנכריות היו ולא 

נתגיירו, ועכשיו הן באות להתגייר כמו שנאמר כי אתך נשוב לעמך, מעתה נהיה 

לעם אחד עכ"ל. ומשמע מפרש"י שלולא הטעם שהיו עדיין נוכריות ועתה רק 

באות להתגייר, הרי שבאמת לא היה עליהם מצוות יבום כלל ואדרבה אסורות 

משום אשת אחיו שלא היה בעולמו ומזה הסיק שלא נתגיירו. אבל לפי האמת מן 

התורה אין יבום אלא באחים מן האב ומאחר שאלימלך כבר מת, אפילו אם נעמי 

היתה נשאת ומביאה בן לעולם, אין כאן מצוה ואין כאן יבום, ומיהו יתכן שעכ"פ 

היא באיסור אשת אח בין מן האם בין מן האב, ולהכי כתב רש"י דמיירי בנוכריות.

ישלם ה' פעלך ותהי משכורתך שלימה )פ"ב פי"ב( 

ותהי  כ'  אנך  בחומת  החיד"א  רבינו  בשם  רות  על  שושנה  פרח  בס'  ראיתי 

משכורתך שלימה קרי ביה שלמה שזכתה רות לראות המלך שלמה מברכת בעז 

וכמו שנאמר וישם כסא לאם המלך היינו אמה של מלכות שהיא רות )ב"ב צ"א 

משכורתך  ותהי  תרב(  )סי'  רות  שמעוני  לילקוט  לכוין  בעצם  וזכה  עכ"ד  ע"א( 

שלמה, שלמה כתוב רמז לה שלמה יעמוד ממך, ושוב חפשתי בספר חומת אנך 

גופו ולא ראיתי היכן כתב כן.

ישלם ה' פעלך ותהי משכורתך שלימה מעם ה' אלהי ישראל אשר באת לחסות 

תחת כנפיו )פ"ב פי"ב(

יל"ד מהו פעולך ומהו משכורתך, ולכאורה י"ל דרך דרוש ישלם ה' פעלך שישלם 

לך שכר בעוה"ב ואעפ"כ לא יגרע מחלק שלך לעוה"ב ע"י מה שישלם לך פעלך 

אלא ישאר לך משכרתך שלמה, אבל ק' הרי קי"ל דשכר מצות בהאי עלמה ליכא 

לוי  קדושת  בעל  להרה"ק  וראיתי  פעלה,  לה  שישלם  תיתי  מהיכא  א"כ  כידוע, 

והתירוץ הוא  והנה קשה הא שכר מצוה בהאי עלמא ליכא  וז"ל  ס"פ נשא שכ' 
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כך לפי שיש בני אדם שעושין מצוה עם פעולה ויש בני אדם שעושין מצוה בלי 

פעולה, וזהו ידוע ששכר פעולה יש בהאי עלמא, וזהוא ישלם ה' פעולך דהיינו 

ומשומרת  תלויה  שהוא  רק  ליכא  עלמא  בהאי  מצוה  שכר  אבל  הפעולה  שכר 

לעתיד לבוא, וזהוא פי' הפסוק ותהי משכורתך שלימה כלומר שהוא משומרת 

לעתיד לבוא, בלי שום נגיעה בהאי עלמא כי בודאי שכר מצות בהאי עלמא ליכא 

עכ"ד, ולא ביאר מה הכוונה שיש בני אדם שעושין מצוה בלי פעולה ויש שעושין 

מצוה עם פעולה, וכנראה כוונתו שיש שעושין המצוה ע"צ היותר טוב שנעשית 

מזה פעולה למעלה ומי שזוכה לזה זוכה גם לשכר בעוה"ז, א"נ אולי כוונת הרב 

היא ע"ד הקדמה ידועה מהראשונים שכשעושין המצוות בשמחה שכר שמחה 

יש גם בעה"ז ובטלה כלפי השמחה טענת מי הקדימני ואשלם כמ"ש הקדמות 

אלו בכמה מקומות, ובזה אני מבאר הפסוק והתענג על ה' והוא יתן לך משאלות 

שמחה  שכר  לך  ישלם  ה'  גם  ותענוג  בשמחה  המצוות  כשתעשה  דהיינו  ליבך 

בעוה"ז ואז ממילא יתן לך משאלות ליבך, וזה רמוז בפעלך דהיינו ישלם לך ה' 

שכר פעלך שהוא השמחה אף בעוה"ז ולא יגרע חלקך לעוה"ב, כי פעלך גמט' 

במ"ק שמחה.

ושו"ר לרבינו החיד"א בחומת אנך שם שפי' בסגנון דומה והוא הקדמה מה' מטה 

יששכר דשכר טרחא יתירה יש בעולם הזה ג"כ וזהו ישלם ה' בעוה"ז פעולך על 

כל טרחתך ותהי משכורתך שלמה לעוה"ב.

ודרך פשט י"ל עוד עפ"מ דאיתא במד"ר פרשת נשא )פרשה ח' אות ט'( דדריש 

וכו'  ה'  יראי  שהם  הגרים  אלו  קכ"ח[  ]תהלים  בדרכיו  ההולך  ה'  ירא  כל  אשרי 

לי שאין  אוי  יאמר  וכדי שלא  אבות  זכות  לו  הגר שאין  זה  כי תאכל  כפיך  יגיע 

לי זכות אבות כל מעשים טובים שאסגל אין לי שכר אלא בעוה"ז לכך הכתוב 

תאכל  כי  כפיך  יגיע  הה"ד  ובעוה"ב  בעוה"ז  יאכל  עצמו  שבזכות  לגרים  מבשר 

אלו מעשים טובים שיגע בעוה"ז כו' ומה שכרו אשריך וטוב לך אשריך בעולם 

בעוה"ז  רק  יהיה שכרו  ס"ד שהגר  הוה  וא"כ  וכו' עש"ב,  לעוה"ב  לך  וטוב  הזה 

כס"ד דגרים המובא במדרש וזהו ישלם ה' פעלך בעוה"ז ואעפ"כ ותהי משכורתך 

שלימה מעם ה' לעולם הבא.

 אבל לכאורה מאי ס"ד דגרים שיאכלו חלקם רק בעוה"ז ואפשר שהוא מתבאר 

עם מה שמובא התם במדרש בהמשך המאמר בסופו וז"ל עקילס הגר נכנס אצל 

ר"א אמר לו הרי כל שבחו של הגר ואוהב גר לתת לו לחם ושמלה אמר לו וכי 

קלה היא בעינך דבר שנתחבט עליו אותו זקן, ונתן לי לחם לאכול ובגד ללבוש 
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וכו'  בדברים  מנחמו  התחיל  יהושוע  ר'  אצל  נכנס  בקנה,  לו  והושיטה  זה  ובא 

זוטרתי היא  עש"ב, וכתב בפי' יפה תואר דאע"ג דהבטחת המזונות לאו מלתא 

גר  ואוהב  שאמר  אבל  וכו'  אדם  של  מזונותיו  וקשים  לפיהו  אדם  עמל  כל  כי 

מזונות  דמשמע  ושמלה  בלחם  ולא  גדול  בעושר  להבטיחו  ראוי  שיהיה  חשב 

גדול הוא  ומשני דאפי' מזונות מצומצמים בהיותו בטוח בהם דבר  מצומצמים 

שהרי אפילו לזה הוצרך יעקב להתחבט עליהם ולכך הושטה לו בקנה כי ישיג 

זה ע"י הבטחת ה' בלי שיתחבט עליהם עכ"ל וע"ע בהג"ה בגיליון, הרי שהגרים 

יש להם הבטחה מפורשת על הבטחת מזונותם ואף בעוה"ז, דמה שבקש יעקב 

מה' הובטח לגרים, ולהכי חושבים הגרים אולי זהו שכרם בלבד ולזה השיב זהו 

רק בעוה"ז בלי לגרוע מחלקם לעוה"ב.

וזהו שתרגם אונקלוס יגמול ה' לך גמול טב בעלמא הדין על עבדך טב ויהי אגריך 

שלמה לעלמא דאתי מן ה', ובזה פי' מו"ד שוש אשיש בה' תגיל נפשי באלהי כי 

הלבשני בגדי ישע, והוא בהקדם דקדוק הפסוק שאמר ותהי משכורתך שלמה 

וגו' שנקט ה' אלהי ישראל לשון דין, דבדין הוא שתטול  מעם ה' אלהי ישראל 

ששכרה לפי שהיא נתגיירה וקבלה על עצמה מה שלא היתה חייבת מצד עצמה 

ומצד הדין, ולכן אף מידת הדין מסכימה על זה וזהו משכורתך שלמה, והנה רות 

מצות  תר"ו  עליהם  נתווספו  ועתה  נח  בני  מצוות  ז'  לה  היה  מקודם שנתגיירה 

כמנין רות וזהו שוש גמט' תר"ו אשיש בה' אשיש גמט' תורה שקבלה עליה עול 

תורה, וע"י שקבלה עול תורה נתחדשה בעבורה ההלכה של עמוני ולא עמונית 

שכן דרש בועז, וכתבתי בזולת זה שמחלון וכליון שנשאום בגיות ולא גירום כי 

חשבו שלא מועיל דעמוני ועמונית לא יבואו, וזהו כי הלבישני בגדי ישע מעיל 

צדקה יעטני שהיא ההלכה הזו שיהיה אצלה כמו בגד ישע צדקה ודו"ק.
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אסתר
ומרדכי ידע את כל אשר נעשה, )אסתר ד' א'(

פירש"י לפי שהשתחוו לצלם בימי נבוכדנאצר ושנהנו מסעודתו של אחשורוש, 

)י"ב ע"א( שדעת תלמידי רשב"י  עיין להשפ"ח שהם שני דיעות בפ"ק דמגילה 

משום שנהנו ודעת רשב"י משום שהשתחוו, וכתב השפ"ח דהא והא גרם להם, 

באופן שהגזירה היתה בעבור הצלם וחתימת הדין בעבור הסעודה וכ"כ הרב ר"ש 

אלקבץ בהקדמת ספר מנות הלוי ע"ש. ונראה דלכאורה הסדר היה ראוי להיות 

כמו בגמ' דעה א' ההנאה מהסעודה ואח"כ ההשתחוואה לצלם, ותו ההשתחוואה 

שהיו  לפי  להליץ  מקום  יש  ההשתחואה  דעל  ונראה  אחר,  בדור  והוא  קדמה 

אנוסים, ואף שעברו על מ"ע של קדוש השם מ"מ למה יענשו כ"כ, אבל כשנהנו 

מילתא  איגלאי  השתמטו  ולא  ממנה  להשתמט  ויכלו  אחשורוש,  של  מסעודתו 

באונס  תחילתו  כן  ועשו  באונס,  הדבר  היה  לא  נבוכדנאצר  בימי  שעע"ז  שמה 

בסופו ברצון,

וישם המלך אחשורוש מס על הארץ ואיי הים וכו' )פ"י פ"א(

שכביכול  נס,  לגלות  בא  כאן  שגם  ונראה  המס  המגילה  לענין  שייך  מה  קשה 

הים  ואיי  הארץ  על  מס  הטיל  לכן  המן,  של  כסף  כיכר  אלפים  העשרת  הפסיד 

ששילמו הגוים המס במקום היהודים ונהפוך הוא.

אשר דבר טוב על המלך )פ"ז פ"ט( 

נ"ל דהתכוונו לרמוז לו דמרדכי שנענש מידי המן, בגלל שדבר טוב  דרך דרש 

על המלך ומלת אשר תתפרש כמו על אשר ומקדמת דנא פרשתי כך מלת אשר 

שבספר שמואל א' פרק ט"ו פסוק כ' ויאמר שאול אל שמואל אשר שמעתי בקול 

ה' דר"ל על אשר שמעתי שהיה סובר לפי דעתו שבהיפך הרי הוא שמע בקול ה' 

ומה חרון האף וא"כ אשר כמו על אשר ועיין במפ' שנדחקו בזה.
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שיר השירים
ישקני מנשיקות פיהו 

הפה  מנשיקות  שישקני  משתוקק  ואני  היד  ע"ג  שנושקין  מקומות  יש  פירש"י 

הכא  מדבריו  דנראה  דייק  חקת,  בפרשת  שור  להגר"י  חיי  בעי  בספר  ע"ש, 

דנשיקות הפה הוא דרך חשיבות יותר מנשיקת היד. ותמה מהגמ' בברכות )דף 

ח' ע"ב( דאיתא התם בג' דברים אוהב אני את בני מדי כשנושקין אין נושקין אלא 

ע"ג היד, ופירש"י ע"ג היד, שזה הוא דרך חשיבות יותר, ע"ש ולע"ד לק"מ ואין 

ונשיקה בפה היא נשיקת אהבה  כל סתירה דנשיקה ביד היא נשיקה של כבוד 

כמו  חיבה  של  נשיקה  שהיא  הלחיים  על  נשיקה  לעומת  לאשתו,  איש  בין  כמו 

של אם ובתה וכיוצא ולכן כשכנסת ישראל והקב"ה נמשלים לדוד ואהובתו אזי 

ומה  יותר,  היד מתאים  על  "חשיבות"  בנשיקה של  פיהו, אבל  ישקני מנשיקות 

וכו' היינו לפי שנשיקה בראש על הלחיים, היא נשיקה  שאמר בגמ' בג' דברים 

של קירבה יתירה, ובמי שנחשבת ערוה היא אסורה. משא"כ ביד, כמו שמצינו 

ההמונים גברים ונשים שבעבר היו נושקים לרבנים על ידיהם, ומצינו בתלמוד 

"נשקתיו על ראשו", עיין עירובין )דף נ"ג ע"ב( וכן "נשקו על ראשו" בר"ה )דף 

כ"ה ע"א( וכן "נשקה על ראשה" סוטה )דף י"ג:( ומה שציין שם בספר בעי חיי 

בהגהת אב"ד לבוב מרש"י במסכת )ע"ז י"ז( אבי חדייה, יש לציין עוד ב"ב )דף 

ט"ז ע"א( נשקיה לכרעיה, הרי מצינו שלאו כל אפיא שווין ויש כמה סוגי נשוקים 

שענינם כבוד או הערכה וחיבה או תודה, כמו הערביים שנושקים על הכתפיים, 

ונושקים ברכיו, על כל  או על הראש, ולמי שחבים לו תודה גדולה מתכופפים 

פנים רק של איש ואשה וכיוצא היא בפה ובפנים ומותרות רק למי שאינם בגדר 

ערוה, וע"ע במ"ר שמ"ר ה' דנשיקה של קריבות אין בה גנאי.

לא ידעתי נפשי שמתני מרכבות עמי נדיב )ו,יב(

לרמוז שאם אדם בחינת לא ידעתי נפשי שיש לו ענוה ובטול גמור זוכה להיות 

מרכבה לשכינה זהו מרכבות עמי נדיב שהוא מרכבה לשכינה, א"נ העניו זוכה 

וזהו מרכבות עמי  ולעושר  זוכה לברכת ה'  וזהו מרכבות, א"נ שהעניו  למלוכה 

נדיב.
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זכור את היום הזה אשר יצאתם ממצרים
במאמר זה בע"ה יבוארו בהרחבה לשונות זכירה והזכרה פועל עומד ופועל יוצא 

ואתיא תוך תוך פלפלת כל שהיא בסוגיות התלמוד בס"ד.

הרמב"ם הלכות חמץ ומצה פ"ז ה"א

בליל  במצרים  לאבותינו  ובנפלאות שנעשו  בנסים  לספר  תורה  מצות עשה של 

חמשה עשר בניסן שנאמר זכור את היום הזה אשר יצאתם ממצרים כמו שנאמר 

ביום  והגדת לבנך  לומר  ומנין שבליל חמשה עשר תלמוד  יום השבת,  זכור את 

ההוא לאמר בעבור זה בשעה שיש מצה ומרור מונחים לפניך, ואף על פי שאין 

לו בן, אפילו חכמים גדולים חייבים לספר ביציאת מצרים וכל המאריך בדברים 

שארעו ושהיו הרי זה משובח.

מה  הראשונה  נקודות,  כמה  על  לעמוד  יש  בזה  הרמב"ם  דברי  לבאר  בבואנו 

שלמד ספור יציאת מצרים בליל ט"ו מפסוק זכור את היום הזה והמשיך ומנין 

צורך  לאיזה  א"כ  מ"והגדת"  למד  דאם  לבנך,  והגדת  לומר  תלמוד  ט"ו  שבליל 

הביא פסוק "זכור את היום הזה" והמשיך ומנין שבליל ט"ו תלמוד לומר והגדת 

הזה,  היום  זכור את  צורך הביא פסוק  לאיזה  א"כ  תו דאם למד מוהגדת  לבנך, 

ועוד אם פסוק והגדת השלים וגילה על פסוק זכור את היום הזה, א"כ מה הוצרך 

עוד ללמוד מפסוק זכור את יום השבת, ומה ענין זה לזה, ועוד יש לחקור מאחר 

שזכירת יציאת מצרים היא חובה בכל יום וכמו שפסק הרמב"ם עצמו בהל' ק"ש 

)פ"א ה"ג( אע"פ שאין מצות ציצית נוהגת בלילה קוראין אותה בלילה מפני שיש 

בה זכרון יציאת מצרים, ומצוה להזכיר יציאת מצרים ביום ובלילה שנאמר למען 

תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך, ואם יש מצוה להזכיר בכל יום 

ובלילה יציאת מצרים, למה בליל פסח יש מצוה מיוחדת, ועוד יש לחקור שאם 

לומדים לענין ק"ש שמצותה בכל יום מפסוק למען תזכור את יום צאתך, למה 

דלמען  מפסוק  לומדים  אם  ההבדל  ומה  הזה,  היום  את  זכור  בפסוק  תלה  כאן 

תזכור או מפסוק זכור את היום הזה, ויש עוד כמה דקדוקים קלים אשר יתיישבו 
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מאליהם בדברים אשר נציע בע"ה.

הנה הרמב"ם בספר המצות )מצוה קנ"ז( מנה המצוה לספר ביציאת מצרים ליל 

ט"ו בניסן, והכתוב שבא על הצווי הזה הוא אמרו יתברך )ס"פ בא( והגדת לבנך 

וכו', ולשון מכילתא "מכלל שנאמר כי ישאלך בנך יכול אם ישאלך  ביום ההוא 

אתה מגיד לו ואם לאו אין אתה מגיד לו תלמוד לומר והגדת לבנך אע"פ שאינו 

מניין  אחרים  לבין  בינו  עצמו  לבין  בינו  בן  לו  שיש  בזמן  אלא  לי  אין  שואלך 

ממצרים,  יצאתם  אשר  הזה  היום  את  זכור  העם  אל  משה  ויאמר  לומר  תלמוד 

כלומר שהוא צוה לזכרו כמו אמרו זכור את יום השבת לקדשו" וכו' ע"ש, נמצינו 

למדים שפסוק זכור את היום הזה ללמד בא כשאין לו בן, ובינו לבין עצמו, שגם 

בהם עליו חובת הגדה, והנה באמת אם נאמר שם רק זכור את היום הזה כלומר 

דוקא  ולאו  בהרהור  עצמו  לבין  בינו  גם  להיות  יכולה  וזכירה  הזכירה,  בו  חייב 

דרך סיפור, ולכן הוסיף כלומר שהוא צוה לזכרו כמו אמרו זכור את יום השבת, 

דהיינו אע"פ שהוציא את זכירת השבת בלשון זכור את יום השבת, והפרוש שם 

)פכ"ט  שבת  בהלכות  הרמב"ם  שכתב  וכמו  דברים,  בקדוש  השבת  הזכרת  הוא 

ה"א( מצות עשה מן התורה לקדש את יום השבת בדברים שנאמר זכור את יום 

את  זכור  גם  הדין  הוא  ע"ש,  וקדוש  שבת  זכירת  זכרהו  כלומר  לקדשו  השבת 

שאין  מי  ואפילו  דברים,  ספור  פרושו  מצרים  יציאת  בספור  האמור  הזה  היום 

לו בן לקים בו מצות והגדת לבנך יש עליו חובה לקים זכור, ומעתה מובן למה 

צריכים גם פסוק זכור את היום הזה וגם פסוק והגדת כי מפסוק והגדת למדנו 

זמן החיוב המדויק ביום ההוא היינו ט"ו בניסן, ומפסוק זכור שנאמר בסמוך לו 

ב'  ולכן בהל' חו"מ כתב הרמב"ם  זו פירושה הזכרה בפה  ולפניו למדנו שזכרה 

ומעתה  הפסוקים  כל  הוזכרו  ושם  המכילתא  ע"פ  מבוססים  שדבריו  הפסוקים 

יש ללמוד דדוקא כאן שהוזכר זכור ויש מקום ללמוד שמשמעותו ספור דברים 

יום  את  תזכור  למען  שנאמר  במקום  משא"כ  השבת,  יום  את  זכור  שכתוב  כמו 

יהיה הפירוש לכאורה כפשוטו זכירה ואפי' בלב ואפי' בלא הזכרה וספור דברים, 

ולכן למדו בליל ט"ו שזכור פרושו הזכרה כמו זכור האמור בשבת, וק' א"כ איך 

בקריאת שמע שלמדו מפסוק למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי 

חייך יהיה הכרחו להזכרה בקריאה וספור, ולאו דוקא אפי' בהרהור הלב כמו כל 

זכירה שהיא בלב.

ולכאורה יש לתלות זה בחקירה אחרת, דמדוע לא נמנתה למצות עשה הזכרת 

ציצית  פרשת  קריאת  שחיוב  כתב  הרמב"ם  והרי  שמע,  בקריאת  מצרים  יציאת 
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אע"פ שאינה נוהגת בלילה הוא משום שמצוה להזכיר יציאת מצרים ויליף לה 

מקרא דלמען תזכור, משמע שהוא מדאורייתא, וכן מוכח סתמא דגמרא בברכות 

)דף כ"א ע"א( בספק אמר אמת ויציב ספק לא אמר חוזר ואומר מאי טעמא אמת 

דאורייתא  ויציב  אמת  ופרש"י  דאורייתא  ויציב  אמת  ופרש"י  דאורייתא,  ויציב 

יום  תזכור את  דכתיב למען  היא  דאורייתא  דחיובא  יציאת מצרים  בה  שמזכיר 

הרמב"ם  מנאה  לא  למה  דאורייתא  מצוה  היא  ואם  ע"ש,  מצרים  מארץ  צאתך 

במנין המצות שלו, אע"פ שגם הרמב"ם מסכים שהיא מדאורייתא לזכור יציאת 

מצרים בכל יום וכדדריש מכל ימי חייך ]ולא הוצרך הרמב"ם לפסוק להדיא דין 

הגמ' דספק אמר אמת ויציב וכו' לפי שפסק )בפ"ב הי"ג( דספק קרא ק"ש ספק 

ודו"ק.  ויציב  אמת  בכללה  ויש  דאורייתא  שק"ש  שסובר  וקורא,  חוזר  קרא  לא 

כנ"ל.[ וע"כ מדלא מנאה שהוא סובר שבאמת אינה מצות עשה וכשקורא ק"ש 

יציאת מצרים  לו מצוה באותה הזכרת  ויש  מקיים מצות עשה של ק"ש בלבד, 

וההסבר הוא כי פשוטו של מקרא שם בדברים )פט"ז( שהתורה צותה "לא תאכל 

מארץ  יצאת  בחיפזון  כי  עוני  לחם  מצות  עליו  תאכל  ימים  שבעת  חמץ  עליו 

מצרים למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך" והיינו שהמנעות 

מאכילת חמץ ואכילת המצה היא למען שעי"ז תזכור את יום צאתך והחובה היא 

התוצאה לזכור, וזכרון הוא דבר בלתי נשלט שיש לפעמים שיזכור ויש שישכח 

ולכן אסמכוהו רבנן לאותו זכרון לפרשת ציצית שבק"ש שק"ש עיקרה דאורייתא 

ובפרשת ציצית יש גם הזכרת יצי"מ ובדומה דריש בגמ' פסחים )דף קי"ז ע"ב( 

טעמא,  מאי  היום  בקדוש  מצרים  יציאת  שיזכיר  צריך  יעקב  בר  אחא  רב  אמר 

כתיב הכא למען תזכור את יום צאתך וכתיב התם זכור את יום השבת לקדשו, 

והרי כתב הרמב"ם בהל' שבת )פכ"ט ה"א( שמצות עשה מן התורה לקדש את 

נוסח  וזהו  )ובה"ב(  לקדשו  השבת  יום  את  שמור  שנאמר  בדברים  השבת  יום 

קדוש היום ברוך וכו' זכר ליציאת מצרים וכו' הרי שבכלל המצות עשה לכלול 

יציאת מצרים, והחיוב הוא מצד הקדוש עצמו אע"פ שכבר הוזכרה יצי"מ בק"ש, 

וכדמות ראיה  יום רק היא מצוה,  יצי"מ בכל  כי באמת אין מצות עשה להזכיר 

אפ"ל עוד כי לכאורה יל"ד בגמ' דיליף הזכרת יצי"מ בקדוש היום אדיליף מקרא 

דלמען תזכור הו"ל לאתויי טפי קרא דזכור את היום הזה, ששם משמעות הזכרת 

יציאת מצרים וכמו שלמדנו ממנו לעניין לילי ט"ו בניסן, ושם במכילתא הסמיכו 

שני הפסוקים אחד לשני זכור את היום הזה לזכור את יום השבת. ואפשר דהגמ' 

יצי"מ בקדוש כמצות  גם ענין הזכרת  וילמד  ג"ש גמורה,  כן דאז הויא  לא למד 

עשה דאורייתא ולא היא ודו"ק.
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אבל לכאורה קשה דבפירוש רש"י בחומש בפרשת בא על פסוק זכור את היום 

יום, וקשה לכאורה  י"ג פ"ג( כתב למד שמזכירין יציאת מצרים בכל  הזה )פרק 

חובת  לענין  במכילתא  לה  דריש  והרי  יום,  בכל  ק"ש  לענין  זכור  פסוק  שתפס 

ספור יצי"מ בליל ט"ו, ואין מקום לומר דפליג בזה שהרי איהו גופיה בברכות )דף 

כ"א ע"א( לענין אמת ויציב דאוריתא כתב דהזכרת יצי"מ חיובא דאוריתא היא 

דכתיב למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים וכמו שכתב הרמב"ם שהרי כך 

נלמד במשנה בברכות )י"ב ע"ב( מזכירין יציאת מצרים בלילות וכו' עד שדרשה 

בן זומא למען תזכור וכו' ואפשר דבפירוש על החומש דלא נחית לענין דינא לא 

יום מקרא דזכור את היום הזה מאשר  דקדק בזה והעדיף להסמיך ק"ש דבכל 

למען תזכור, שסתמו כפרושו זכירה בעלמא ולא הזכרה אע"פ שיש מקום לומר 

לא  כפרשן  מ"מ  תזכור  מלמען  או  מזכור  הלמוד  בין  לדינא  מינה  נפקא  שיש 

על  שתמה  ע"ב(  י"ב  )דף  בברכות  צל"ח  הגאון  דברי  יתיישבו  ובזה  לזה,  נחית 

דנפקא  השנה  בכל  יצי"מ  זכירת  מצות  המצות  במנין  מנה  שלא  הרמב"ם  דברי 

לן מדכתיב למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך, וכתב לתרץ 

שהואיל ופסוק למען תזכור את יום צאתך וגו' לא נאמר בלשון צווי זכור את יום 

צאתך לכן אין נחשב מצוה בפני עצמה אלא האי קרא קאי אדלעיל מניה דמיירי 

באכילת הפסח והמצה וכן פרש"י )דברים ט"ז ג'( וממילא למדים שזכירת יציאת 

מצרים ביום ובלילה מצוה היא ומ"מ אינה נכללת במנין רמ"ח מצוות עשה ע"כ, 

דזכור  מקרא  יום  בכל  שמע  קריאת  חיוב  תלה  בחומש  שבפרש"י  שר  זכר  ולא 

את היום הזה, ושם באמת הוא לשון ציווי, והדרא קושיא לדוכתה לכאורה, אבל 

לפה"א לק"מ ולכן אין גם ראיה ממ"ש רש"י התם בדבריו, חדא, דאפשר דפליג 

אעיקרא ע"ד הרמב"ם וס"ל שהזכרת יצי"מ בכל יום בק"ש היא מדאורייתא, ותו 

דבפי' החומש לא נחית לדינא וכמש"ל.

ומעתה יש לומר דהיינו טעמא דבספור יצי"מ דבעינן ספור דברים ממש ואפי' 

בינו לבינו משום דהתורה הוציאה זה בלשון זכור, שפירושו הזכרה כמו זכור את 

יום השבת, בנגוד לפסוק למען תזכור שהוא פועל עומד שמשמעותו שהזכירה 

לזולתו,  יוצא  פועל  שפרושו  תזכיר  או  ג"כ  זכור  לשון  כתיב  מדלא  בלב,  היא 

ולכאורה יש לסתור יסוד זה מהגמ' במגילה )דף י"ח ע"א( קראה על פה לא יצא 

מנלן אמר רבא אתיא זכירה זכירה כתיב הכא והימים האלה נזכרים וכתיב התם 

כתוב זאת זכרון בספר מה להלן בספר אף כאן בספר וממאי דהאי זכירה קריאה 

אומר  כשהוא  בלב  יכול  זכור  דכתיב  דעתך  סלקא  לא  בעלמא  עיון  דלמא  היא 
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לא תשכח הרי שכחת הלב אמור הא מה אני מקיים זכור בפה, ולכאורה הרי גמ' 

מפורשת דאפי' דכתיב זכור אפשר לפרש דהיינו בלב אי לא דכתיב לא תשכח, 

מיהו י"ל דאע"פ דקרינן זכור שפירושו להזכיר כוונת הגמ' שהיה מקום לטעות 

שזכור היינו בלב ולהכי אתא קרא דלא תשכח לגלות על זכור שפרושו להזכיר 

ולא בשכחת הלב, ובאמת גם בשבת שכתוב בה זכור את יום השבת לקדשו היינו 

בפה דמדייקינן ממילת זכור, ואין מקום לטעות אחר דילפינן ממחיית עמלק.

וכן ראיתי בשו"ת שאגת אריה )סי' י"ג( שכתב לדון שאדם יוצא ידי חובת הזכרת 

דמי  כדבור  לאו  דהרהור  דקי"ל  למאי  ואפי'  דבור  בלי  בעלמא  בהרהור  יצי"מ 

משום דהזכרה בלב הוי הזכרה, והביא ראיה לזה מסוגית מגילה הנ"ל וכתב ש"מ 

טעמא דכתב רחמנא לא תשכח דשכחת הלב אמור גלי לן קרא דזכור בפה הוא 

דזכירה  לאו מג"ש  והכי מסתבר דאי  הוא,  דזכור בלב  לאו הכי הוה אמינא  הא 

גבי מקרא מגילה עיונא בעלמא הוא  נזכרים דכתיב  זכירה ה"א דהימים האלה 

אלמא  יצא,  בשפתיו  הוציא  שלא  ואע"פ  סגי  במגילה  ומהרהר  במעיין  כלומר 

זכירה בלב הוי זכירה וכיון דבהזכרת י"מ לא גלי קרא, בהרהור בעלמא סגי ליה, 

עמדה  וא"כ  כדבור,  לאו  הרהור  דקי"ל  בידו  ועלה  כדבור  הרהור  בדין  ופלפל 

לנגדו סוגית מגילה הנ"ל, וכתב לתרצה דיש לומר כיון דהאי לא תשכח דכתב 

רחמנא גבי זכירת עמלק מגלה לן על זכור שעמו שהוא בפה דוקא ולא סגי ליה 

בהרהור מיניה ילפינן דכל היכא דכתב רחמנא זכירה אינו אלא בפה וגילוי מלתא 

בעלמא הוא וכו' ואפשר לומר דאפי' למ"ד הרהור כדבור דמי כיון דגלי לן לקרא 

מינה במה מצינו  זכירות  לכל  ילפינן  אינה אלא בפה  דזכירה  זכירת עמלק  גבי 

דאינן אלא בפה ואינו יוצא י"ח בהרהור אע"ג דכדיבור דמי עכ"ד ע"ש. ואמנם 

מקרא  לן  דגלי  מאחר  בפה,  היינו  מקום  בכל  הנאמר  זכור  דכל  איכ"ל  השתא 

דזכירת עמלק למילף לכל דוכתא דכתיב זכור אע"פ דזכירה גם בלב, השתא אינו 

בהכרח בפה וזה באמת דלא כהרב שאגת אריה רק שהרב לא ירד לדקדק בזה, 

אבל לע"ד הוא מוכרח ובאמת קרא דלמען תזכור דילפינן מיניה לקריאת שמע 

לנו  יהיה  ולעולם אף אם  לזכירה,  בו להזכרה אלא  אין בהכרחו שתהיה הכונה 

שום למוד דהרהור לאו כדבור דמי מ"מ בק"ש אין הכרח לחייב דבור ממש מאחר 

דקרא אפקיה בלשון למען תזכור ויש לחלק בין זכור לתזכור כפי שכתבנו לעיל.

אבל בעיקר תירוצו של הגאון שאגת אריה, למילף לכל דוכתא דאפקיה בלשון 

זכירה ולדידן בלשון זכור ללמוד שהכוונה בפה ולא בהרהור, קשה לי מדאיתא 

במכילתא ]זה לא מכילתא! אלא ספרא או תורת כהנים )המכילתא רק על ספר 
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השבת  יום  את  זכור  וז"ל  ג'(  )סי'  בחוקותי  פרשת  ריש  נאמ"ן[  בלבד(.  שמות 

אני  מה  הא  אמורה  הלב  שמירת  הרי  שמור  אומר  כשהוא  בלבך,  יכול  לקדשו 

מקיים זכור שתהא שונה בפיך, וכה"א זכור אל תשכח את אשר הקצפת את ה' 

אמורה  הלב  שכחת  הרי  תשכח  אל  אומר  כשהוא  בלבבך  יכול  במדבר  אלהיך 

ה"א  עשה  אשר  את  זכור  וכה"א  בפיך,  שונה  שתהא  זכור  מקיים  אני  מה  הא 

למרים יכול בלבך כשה"א השמר בנגע הצרעת לשמור מאד ולעשות, הרי שכחת 

זכור  אומר  הוא  וכן  בפיך,  שונה  שתהא  זכור  מקיים  אני  מה  הא  אמורה  הלב 

את אשר עשה לך עמלק יכול בלבבך כשה"א לא תשכח הרי שכחת הלב אמור 

הא מה אני מקיים זכור שתהא שונה בפיך עכ"ד, הרי שגם בשבת דכתיב זכור 

וגם בהקצפת המדבר דכתיב זכור, ובמרים דכתיב זכור, ובזכירת עמלק דכתיב 

זכור בכולהו אי לא דגלי לן קרא להדיא ה"א זכור בלב, והשתא ק' לדברי הגאון 

שאגת אריה, דהשתא דגלי לן קרא למילף לכל דוכתי א"כ אמאי אצטריך בכולהו 

למילף בפה דבלא"ה הו"א זכור בלב, אמאי לא ליהוי זכירת עמלק גילוי מילתא 

לכולהו דוכתי, וקו' זו קשה גם אם לא לא נלמד לכל מקום דכתיב זכירה למילף 

מיניה  גילוי  בלי  ואף  הו"ל למידק בפה  זכור  מיניה דבפה, לכה"פ היכא דכתיב 

וביה הוה לן למילף ממילת זכור, או במה מצינו מזכירת עמלק, ושו"ר להגאון 

בסוף התשובה שה"ד הרמב"ן בפ' כי תצא ע"פ זכור את אשר עשה ה"א למרים 

שהזכיר לשון הת"כ הנ"ל וקשיא לדבריו דקרא אתא לגלות לן לשאר מקומות 

שנאמר בהם זכירה והא הו"ל לפ"ז ג' כתובים הבאים כאחד ואין מלמדים, ולפ"מ 

שאכתוב עוד לקמן, מלת זכור יש בה משמעות להוצאת הדברים בפה ולא רק 

להרהור אע"פ שפועל זכר הוא פועל עומד ודו"ק.

ועל  בפה  הזכירה  על  יל"פ  זכר  דפעל  לפרש  דכתב  שם  המלבי"ם  בפי'  ועיין 

הזכירה בלב וכשכפל ואמר זכור ושמור זכור ואל תשכח, בהכרח נפרש זכור על 

הזכירה בפה שלא יהיו הדברים מיותרים.

והנה אמת נכון הדבר שפעל זכר יש בו פעל עומד ויש בו פעל יוצא דהיינו זכירה 

בפה וזכירה בלב אבל מלת זכור ע"פ דקדוקה לכאורה אין במשמעותה רק בפה 

והיא פעל יוצא, ובמקום שהמקרא מתכוון לזכירה בלב דוקא מדגיש זאת כמו 

בפרשת עקב )פ"ז פי"ח( לא תירא מהם זכור תזכור את אשר עשה ה"א לפרעה 

ולכל מצרים, שלכן חזרה מלת תזכור להורות שאין כאן ענין להזכרה בפה כמו 

בכל מקום שנאמר בו זכור, ואביא כאן כמה דוגמאות שנאמר בהם זכור שכוונת 

הוראה כפשוטה דהיינו זכירה בלב, כמו זְכור לאברהם ליצחק ולישראל עבדיך 
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זְכור  או  ז'(  )ט'  דברים  הקצפת  אשר  את  תשכח  אל  זְכור  או  י"ג(  )ל"ב  שמות 

לעבדיך לאברהם ליצחק, דברים )ט"ז כ"ז( או זְכור ימות עולם, דברים )ל"ב ז'( 

ובנ"ך יש הרבה בדומה וכולם הוראתם הברורה היא זכירה במחשבה ובלב, ובכל 

מקום שנאמר זָכוֹר הצד השוה שבהם שהכוונה בפה, וע"כ יהיה הוראתו הברורה 

פועל יוצא זכירה ע"י הזכרה בפה.

כי מדברי  ראיה  צריך  זָכור בקמץ. אבל  לבין  זְכור בשוא  בין  נפלא  חילוק  ]זהו 

הת"כ הנ"ל משמע דבכל דוכתא צריך ריבוי מיוחד. ולפי הדקדוק הכל אחד רק 

בשוא הוא צווי ובקמץ הוא מקור, כמו שְמַע בני ציווי, שמעו שָמוֹעַ אלי ואכול 

טוב, מקור. הנ"ל[

ומצינו בפעל זכר שסובל שני פירושים אחד בפה ואחד בלב כמו בפרשת וישב 

)בראשית מ' כ"ג( ולא זכר שר המשקים את יוסף וישכחהו, וכתב הרב אבן עזרא: 

ולא זכר שר המשקים, לא הזכירו בפה אל פרעה, וכן ומשא ה' לא תזכרו עוד, 

ירמיה )כ"ג ל"ו( זכר את ושתי, אסתר )ב' א'( ע"כ. הרי שהרב מפרש ולא זכר שר 

זכר שר  לא  ליה בפסוק, דמאחר דכתיב  הזכיר, דהוה קשה  לא  היינו  המשקים 

המשקים א"כ מלת וישכחהו יתור לשון, ורש"י תירץ לא זכר בו ביום וישכחהו 

לאחר זמן, אבל הראב"ע פי' שמלת זכר היינו בפה כמו הזכיר, והביא לזה ראיה 

מפסוק ומשא ה' לא תזכרו עוד, שהכוונה שם שמשא ה' אין אתם מזכירים. 

ואע"פ שבא מלת תזכרו במקום מלת תזכירו מ"מ הרב פרשה לפי הענין וסובלת 

גם פעל יוצא, אך מה שכתב במלת זכר את ושתי ואת אשר עשתה, לכאורה אינו 

מוכרח, רק דהרב לשיטתיה אזיל שכן פרש בפירושו לאסתר )שם( וז"ל זכר את 

ושתי בפה ויתכן שזכר את יופיה על כן וי"ו ואת אשר עשתה ע"ש, שנראה הכרחו 

דהול"ל זכר את אשר עשתה ושתי, ומדפליג משמע דאיכא תרתי זכר את ושתי, 

ואת אשר עשתה, וזכר או כמו הזכיר, או זכר יופיה.

י"ז( שקשה לרב איך שייך מלת את בפועל  אבל מה שכתב בפי' אבי עזר )אות 

עומד לכן מפרש לא הזכיר בפה של פרעה והוא יוצא כמו זכר את ושתי וכו' ע"כ, 

דבריו אינם מובנים דאמאי לא שייך מלת את בפועל עומד, ואביא לך דוגמאות 

לרוב כי רבים הם, והנם במלת זכר כמו וזכרתי את בריתי יעקב )ויקרא כ"ו מ"ב( 

ס"א(  ט"ז  )יחזקאל  ונכלמת  דרכיך  את  וזכרת  י"ח(  ה'  )דברים  ה"א  את  וזכרת 

זכרנו את הדגה )במדבר י"א ה'( ולא אמנם כי רוכלא כי רבים הם ופועל עומד 

יסבול את. ופשוט רק ברור שכוונת הרב כמו שכתבתי לעיל לתרץ כפל לא זכר 

עם וישכחהו, שזכר כאן היא פעל יוצא. 
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המלך  נערי  ויאמרו  אח"כ  ממ"ש  הראב"ע  שהכרח  פירש  להבין  עזרה  ]ובס' 

משרתיו וגו' שאם זכר בלב מאיפה ידעו מה שבלבו. ודפח"ח. הנ"ל[

ובאמת דברי תורה עניים במקומם ועשירים במקום אחר כי מצינו בספר קהלת 

)פ"ט ט"ו( ומצא בה איש מסכן חכם ומלט הוא את העיר בחכמתו ואדם לא זכר 

את האיש המסכן ההוא ורש"י פי' לא זכר לא היה חושבו וכ"פ המצודות "לא עלה 

זכרונו בפני אנשים" אבל הראב"ע פי' וז"ל ואדם לא זכר שלא היה לאותו החכם 

המסכן זכר בפי אנשי העיר לפנים קודם שמילט אותם, יש מדקדקים אמרו כי 

זהוא  אזכירה  ומלת  הלב,  זכירת  הוא  ויזכור  זכר  כל  כי  והענין  בפה  אינו  הזכר 

מן הבנין הכבד הנוסף הוא בפה, והוצרכו לפרש כן ולא זכר שר המשקים שלא 

עלה על לבו, ומלת וישכחהו ענין כפול ויותר נכון הוא בעיני להיות מלת זכירה 

תזכרו  לא  שעניינו  עוד,  תזכרו  לא  ה'  ומשא  עליו  ויורה  בפה,  ופעם  בלב  פעם 

עוד ל' בפה משא ה' כי מה ענין לא יעלה על לבכם זכר משא עכ"ל, ומזה מובן 

ונמצאנו למדים  ופ'  עזר  ודלא כהרב אבי  וישב  כוונתו במה שכתב בפרשת  גם 

מדברי הרב כיבבנין הפעיל כמו אזכירה או הזכרתני תמיד הוא בפה )וזהו הבנין 

הכבד הנוסף שכ' הראב"ע. ר"ל הפעיל( ובבנין קל לפעמים הוא בלב ולפעמים 

ויתר המקומות שנאמר בהם  יום השבת לקדשו  זכור את  כמו  לפי הענין,  בפה 

זכור וכדרשת רבותינו שענינם שתזכור ותחזק זכירה זו ע"י הזכרתה בפה ולא 

סגי במחשבה כמו סתם זכירה בעלמא, שדבר שאתה מצוה לזכרו במחשבה אין 

והדגישה  התורה  באה  לכן  שתשכח  ואפשר  שתזכור  שאפשר  שליטה  עליו  לך 

השאגת  ע"ד  לעיל  שהקשנו  מה  לתרץ  יש  ומעתה  זכור,  בלשון  זה  והוציאה 

אריה דמאחר דזכור היינו בפה הרי אחר שלמדנו ממחיית עמלק להזכרה בפה 

נילף מיניה לשאר דוכתי ולמה הוצרכנו בכולם  ממש מיתורא דלא תשכח א"כ 

זכר  שכל  לפי  כי  הנ"ל  עזרא  אבן  הרב  לפמ"ש  י"ל  בפה,  שיהא  מילתא  לגלויי 

ויזכור היא זכירת הלב אפילו כשניקודו יהיה זכור שמובנו בפה לא סמכה תורה 

מלת  גם  ובאמת  במחשבה  שסגי  לחשוב  תטעה  שלא  בפירוש  הדברים  ואמרה 

זכור סובלת גם פועל עומד וגם פועל יוצא ושלא תטעה אמרה תורה לא תשכח 

במחיית עמלק ולכן גם במכילתא דרש לכולהו דרשא.

הזה למד  היום  זכור את  ראיתי להרא"ם בפרשת בא שפירש דמ"ש רש"י  ואגב 

זכר שהיא לשון  זה ממלת  נראה לי שהוציא  יום,  יציאת מצרים בכל  שמזכירין 

עליכם  שפירושו  צרור  משקל  על  זכור  כי  תמיד  זה  זוכר  תהיה  שפירושו  הוה 

עתיד  בלשון  זכור  כתוב  היה  אם  דבשלמא  לדבריו  לכאורה  וק'  ע"כ,  לאייב, 
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ואסמכינן אקרא דכל ימי חייך לימים ולילות א"כ ילפינן לכל יום אבל זכור אם 

לא תדקדק כמו שכתבתי לעיל רק מלשון הוה, א"כ איך ילמד ממלת זכור לכל 

יום, ואולי כוונתו כמ"ש בפי' גור אריה דכתיב כאן זכור את היום כשהוא מקור 

ופרושו בלשון הוה תמיד כמו זכור את יום השבת שפרושו בפרשת יתרו עליכם 

לזכור תמיד את יום השבת, ולפיכך ג"כ כאן פרושו שידברו יציאת מצרים בכל 

יום, ועיין הרחבת הדברים בפי' שפתי חכמים. 

יציאת  זכירת  שלו  המצוות  במנין  מנה  שלא  הרמב"ם  רבנו  דברי  בעיקר  והנה 

רע"א  עמוד  י"ט  )סי'  עובדיה  חזון  בשו"ת  למו"ה  ראיתי  השנה  כל  של  מצרים 

דס"ל  שנראה  שכתב  תע"ג(  )סי'  דרבותא  משחא  ספר  משם  שהביא  בהערה( 

להרמב"ם שזכירת יציאת מצרים נכללת במצות ק"ש כדמוכח ממה שכ' בהלכות 

ק"ש )פ"א ה"ג( ובא זה מכח קבלת חז"ל שזכירת יציאת מצרים היא ענף ממצות 

קריאת שמע ואינה מצוה בפני עצמה ע"ש, ולפי זה כשקרא ק"ש וכלל בה זכר 

י"ח, ולפי זה לכאורה יש ללמוד דין  ויצא  יציאת מצרים קיים מצוה מן התורה 

מחודש דהיכא דקרא ק"ש בליל ט"ו ניסן וכלל בה זכר יציאת מצרים וכן בקידוש 

היום כשהזכיר יציאת מצרים בעצם קיים בזה מ"ע דאורייתא השייכת לליל ט"ו 

לדברי  פתרי  אשכחנא  אולי  ובזה  הזה,  היום  את  דזכור  מפסוק  ונלמדה  בניסן 

ספור  על  מברכין  אין  למה  וששאלת  וז"ל  ב'(  אות  כ"ד  )כלל  בתשובה  הרא"ש 

ההגדה, הרבה דברים צוה הקב"ה לעשות זכר ליציאת מצרים ואין אנו מברכים 

עליהן כגון הפרשת בכורות וכל המועדים שאין צורך להזכיר בהפרשת בכורות 

שאנו עושין אותו זכר ליציאת מצרים אלא שצוה הקב"ה לעשות המעשה ומתוך 

כך אנו זוכרים יציאת מצרים, ולאו דוקא הגדה בפה אלא אם ישאל מפרשין לו 

וזהו ההגדה לצד שזוכרין יציאת מצרים עכ"ל. 

ומו"ה שם כתב לתמוה ע"ז שזה חזות קשה כי לכאורה משמע מדבריו שיוצאים 

ידי חובת מצות הגדה וסיפור יציאת מצרים אפי' במחשבה שבלב, וא"צ להוציאם 

בפה, ותימה שהרי נאמר והגדת לבנך ביום ההוא לאמור, ולמען תספר באזני בנך 

דרבותא  משחא  הגאון  דברי  ולפי  בלבד,  בהרהור  חובה  ידי  יצא  ואיך  בנך,  ובן 

קריאת  על  מברכים  שאין  דהטעם  הרא"ש  לתשובת  פתרי  אשכחנא  לכאורא 

ההגדה של פסח היינו לפי שבק"ש כבר הזכיר יציאת מצרים וממילא בי"ד בניסן 

תקנו  לא  ולכן  דיו  בלבו  יהרהרה  אם  אף  ואז  יצי"מ,  דהזכרת  המ"ע  קיים  כבר 

הברכה, ועיקר המצוה היא לזכור יצי"מ וזהו ע"י הזכרה, ואפילו בינו לבינו, נהי 

לכן לא תקנו  זה בק"ש  וכשר  י"ל דהואיל  דלכתחילה צריך בפה אבל להרא"ש 
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ברכה על ההגדה, ועיין למו"ה בשם כמה מגדולי הראשונים שתמהו טובא ע"ד 

בריה  מר  ולאו  הרא"ש  מפי  יצאו  הדברים  אם  לפקפק  וכתבו  הרא"ש  תשובת 

דרבינא חתום עליה, ולהאמור יש מקום ליישב כמש"ל.

)פ"א ה"ג( ליישב מה שלא מנה הרמב"ם  ומה שכתב האור שמח בהלכות ק"ש 

מצות הזכרת יצי"מ בכל יום דעיקר מצוות יצי"מ להזכיר, מקרא דלמען תזכור 

את יום צאתך מארץ פשיטא דקרא מיירי בחודש האביב ועשית פסח ולא תאכל 

עליו חמץ וכו' כי בחפזון יצאת וכו' למען תזכור את יום צאתך וזהו או כפרש"י 

וכמו דצריך להזכיר  וכו'  יום צאתך  בחומש דע"י אכילת מצה ופסח תזכור את 

מעשה עמלק ומקיים בפעם אחת לא תשכח דקרא, ולכך לא כתיב בלשון ציווי 

וכו' ע"ש, ולא זכר שר דרש"י בפי' החומש הסמיך קרא על פסוק זכור את היום 

תזכור  ראיה ממ"ש בפסוק דלמען  אין  וא"כ  צווי,  והא התם אפקיה בלשון  זהו 

לעיל  שהערתי  וכמו  מזכור  דריש  מ"מ  מצה  אאכילת  שחוזר  שפרשו  שאע"פ 

יצי"מ  הזכרת  שנקרא  דאף  להוכיח  שמח  האור  שם  שהאריך  ומה  הצל"ח  ע"ד 

וכמו נט"י  בלשון דאורייתא מ"מ אינו כ"א בסוג תקנות חכמים משום משמרת 

וכיו"ב וכמו עניינים שנתחדשו אחרי מתן תורה כמו קריאת המגילה, וכיון שהוא 

דבריו,  כל  עש"ב  בספיקו  והחמירו  דאוריתא  מקרי  לכן  הבורא  רצון  להשלמת 

ולפי זה התחזק תרוצנו דלעיל דבליל ט"ו בניסן כשקרא ק"ש והזכיר בה יצי"מ 

אף שכל השנה אין כאן מ"ע מ"מ בליל ט"ו בניסן יצא י"ח ולכן אפשר דלא תקנו 

וכל  יצי"מ  והרבות בספור  והגדת,  ומצות  י"ח,  ויצא  ברכה על דבר שכבר קיים 

המרבה ה"ז משובה, אינו מעיקר דינא רק לתוספת המצוה.

ה"א(  )פ"ז  חו"מ  בהלכות  שמח  אור  ספר  בעל  להגאון  ראיתי  בזה  בהיותי  אכן 

שכתב לפרש מש"כ רבנו לדמות מש"כ בזכירת יצי"מ לשבת כמו שנאמר זכור את 

יום השבת, פירוש כמו שמן התורה לקדש ומדברי סופרים לזכרו על היין וכי לית 

ליה יין מקדש אריפתא כן הוא כאן מצוה מן התורה לזכור הנסים ולספר אותם 

יין אומר ההגדה על הפת כמש"כ )פ"ח הי"ב(  ותקנו רבנן על היין וכי לית ליה 

ע"ש, ואף כי הדין דין אמת מ"מ אין זו כוונת הרמב"ם במ"ש לענין מש"כ זכור את 

והזכירם גם רבנו בספר  יום השבת שהרי מקור דבריו הם מהמכילתא דרשב"י 

המצות )מצות עשה קנ"ז( ושם כתב כלומר שהוא צוה לזכרו כמו אמרו זכור את 

יום השבת לקדשו ע"ש, ור"ל שאותה זכירה והזכרה תהיה בדומה לאותה זכירה 

פרשת  המכילתא  מלשון  עוד  מוכח  וכן  השבת,  יום  את  בזכור  מפרשים  שאנו 

בחוקותי שהזכרתי לעיל דיליף לזכירה דשבת ודיצי"מ שתהיה הזכרה בפה ולא 
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סגי בלב, עם כי הדין שכתב האור שמח דין אמת ודו"ק.

דמקרא  לדייק  שכתב  בא  בפרשת  בחומש  פרש"י  בישוב  צדדתי  לעיל  ואמנם 

שלמד  למה  בנגוד  שזה  בלילות,  יצי"מ  שמזכירין  למד  הזה  היום  את  דזכור 

לדינא  נחית  לא  שרש"י  לפי  דלמען  מקרא  בלילות  יצי"מ  מהזכרת  הרמב"ם 

כמש"ל, ועתה נ"ל בדרך אחרת והוא שבנגוד לשיטת הרמב"ם שלא מנה יצי"מ 

בכל יום למ"ע, ורק מנה בליל ט"ו, הנה רבנו יצחק מקורבי"ל בסמ"ק )מצוה ק"י( 

כתה להזכיר יצי"מ בלילות דכתיב למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים לכך 

ואמונה  אמת  ויציב,  אמת  חכמים  תקנו  וגם  בק"ש  ציצית  פרשת  חכמים  תקנו 

דכתיב  יצי"מ  בניסן  עשר  חמישה  ליל  לבנו  להגיד  קמ"ד(  )במצוה  ושם  עכ"ד, 

מצות  למנות  הסמ"ק  בשיטת  קיים  דרש"י  אפשר  וא"כ  ע"ש,  וכו'  לבנך  והגדת 

קרן  ספר  בעל  הגאון  דמ"ש  תבין  וממילא  עשה,  למצות  בלילות  יצי"מ  הזכרת 

אורה בחי' ברכות )דף י"ב( בתחילת הספר )אות י"ט( וז"ל והנה יצי"מ בכל יום 

מבואר בש"ס דמה"ת היא ולא ידעתי לכאורה למה לא מנאו הרמב"ם ז"ל במנין 

המצות כי לא מנה אלא הספור בליל פסח לבד וזכירה דעמלק וגם זכירת שבת 

ונראה דזכירה דשבת  יום לא מנה כלל  יצי"מ בכל  זכירת  במנין המצות ומצות 

ומעשה עמלק זכירה שלהם נאמר בלשון ציווי זכור את יום השבת זכור את אשר 

צאתך  יום  את  זכור  ציווי  בלשון  נאמר  לא  דיצי"מ  זכירה  אבל  עמלק  לך  עשה 

מארץ מצרים אלא למען תזכור וא"כ אדלעיל קאי אמצוה דפסח ומצה שמחמתן 

תזכור את צאתך ממצרים כל ימי חייך וכן פרש"י בחומש למען תזכור ע"י הפסח 

ע"כ  הימים  כל  יצי"מ  לזכור  וממילא ש"מ שצריך  עכ"ל,  צאתך  יום  את  והמצה 

אינו נכנס במנין המצות, ועיקר מצות זכירת יצי"מ היא בליל פסח בלבד שנאמר 

זכור את היום הזה וכמ"ש הרמב"ם בפ"ז מהלכות חו"מ עכ"ל ע"ש, וקשה עליו 

מ"מ  תזכור  דלמען  קרא  דמייתי  דאע"ג  להסמ"ק  ראינו  מצינו  שהנה  בתרתי 

הרמב"ם  דברי  ע"פ  לדחות  אפשר  זה  דאת  ואף  יום,  בכל  יצי"מ  לזכירת  יליף 

בה' ק"ש דהזכיר יצי"מ בלילות מקרא דלמען וכו' ולא מנאה במניינו וא"כ יהיה 

דיליף  זה במחלוקת הראשונים, אבל מ"ש לה"ר מדרש"י בפי' החומש לדברים 

מלמען תזכור אחהמ"ר אישתמיט ליה פרש"י בחומש )וכמו שכתבתי כבר לעמוד 

ע"ז לעיל( דדייק מקרא דזכור וכו' דלמד שם שמזכירין יצי"מ בכל יום, ואף שלא 

למד כן מלמען, על ה' קרן אורה יש להעיר שכתב הטעם שלא מנאה הרמב"ם 

למ"ע הואיל ולא אפקיה רחמנא בלשון זכור כמו בזכירה דשבת ודעמלק, קשה 

עליו שגם הזכרת יצי"מ מצינו לשון זכור וא"כ אפקיה רחמנא בלשון צווי, ואל 



דברי חיים

242

תשיבני שזה נאמר בהזכרת יצי"מ בליל ט"ו בניסן ושם אפקיה בלשון צווי, חדא 

יבוא  ותו אף להרמב"ם קשה  יום,  יצי"מ בכל  זכירת  דרש"י להדיא העמידו על 

זה וילמד על זה דהואיל ונאמר למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי 

חייך, ונאמר לענין הזכרת ליל ט"ו זכור יבוא זה וילמד על זה, באופן דדברי ה' 

קרן אורה קשים.

למ"ע  יום  בכל  יצי"מ  זכירת  למנות  הסמ"ק  סברת  דבאמת  לומר  יש  ומעתה 

ומ"ש רש"י לדייק מקרא דזכור, שיטה אחת להם, שיש לנו ב' מצוות עשה אחת 

הוציא  איך  הסמ"ק  על  להקשות  ואין  בניסן  ט"ו  לליל  מיוחדת  ואחת  יום  לכל 

יום והרי מלת תזכור פשוטה כמשמעה  מפסוק למען תזכור לענין הזכרה בכל 

על זכירה בלבד ואין במשמעה הזכרה כמו שכתבתי לתרץ שיטת הרמב"ם לעיל, 

דיש לומר דקאים בשיטת רש"י דלמד מזכור שזהו הזכרה ובא זה ולמד על זה 

אלא שלכאורה לשיטה זו תקשה מה נתחדש בליל ט"ו יותר מכל הלילות שיש 

שם כבר מצות עשה של הזכרת יצי"מ בלילות, דאפשר לומר דלשיטת הסמ"ק 

המצוה בליל ט"ו בניסן היא מצות והגדת לבנך והיא מצוה מיוחדת ללילה הזה, 

וע"ז קאי מצות עשה, ולכן בסמ"ק כתב רק שצריך להגיד לבנו והביא מהמכילתא 

לו בן שואל ומספר  ולא הביא שאם אין  וכו'  שצריך לעשות שינוי כדי שישאל 

בינו לבין עצמו או עם חבריו דנהי שגם זה מצוה אבל אינו מכלל המצות עשה 

זכור את היום  יום שהיא מצות  יצי"מ בכל  ולכן יש הבדל בין הזכרת  דאוריתא 

הזה ולמען תזכור למצות ליל ט"ו בניסן שהיא והגדת אבל להרמב"ם שלא מנה 

למ"ע הזכרה בכל יום ובליל ט"ו בניסן כתב בלשון שונה המתאים לשיטתו מצות 

עשה של תורה לספר בנסים ונפלאות שנעשו לאבותנו וכו' ומנין שבליל חמישה 

עשר תלמוד לומר והגדת לבנך ביום ההוא וכו' דמפסוק והגדת למד רק שיהיה 

זה בליל ט"ו ולא למד למצות הגדה לבן, ולכן המשיך ואע"פ שאין לו בן ואפילו 

להודיע  מצוה  כתב  )ה"ב(  נפרדת  ובהלכה  וכו'  לספר  חייבים  גדולים  חכמים 

וכו'  לבנים ואפי' לא שאלו שנאמר והגדת לבנך לפי דעתו של בן אביו מלמדו 

והגדת  פסוק  והביא  )בה"א(  כתב  לזה  מקודם  הרי  תו  בעי  מאי  קשה  ולכאורה 

לבנך אלא שבאמת הרמב"ם שיטתו שעיקר הלימוד מפסוק זכור את היום הזה 

לענין הזכרת יצי"מ, ומפסוק והגדת לומדים ליל ט"ו ולכן המ"ע היא לספר, ואם 

אין לו בן מקיים ג"כ והגדת, אמנם ברור שיש מצוה להגיד להבן ולכן גם צריך 

לעשות שנוי כמו שכתב ג"כ )בה"ג( כדי שיראו הבנים וישאלו, ובכל זאת סיים 

שם )בה"ג( היה לבדו שואל לעצמו מה נשתנה הלילה הזה, ולפ"ז נמצינו למדים 
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יום מפרש  יצי"מ בכל  יסוד במחלוקת הראשונים דמי שמנה למ"ע של הזכרת 

ומי שמפרש שאין  לבנו,  להגיד  מיוחדת  והיא  והגדת  מ"ע של  הוא  ט"ו  שבליל 

מ"ע בכל יום, אזי מפרש שמצות ליל ט"ו היה ההגדה ואפי' בינו לבינו, וגם בזה 

מקיים המ"ע דורייתא, ובספר המצוות )מצוה קנ"ז( הגדיר הרמב"ם מצות ליל 

ט"ו בזה"ל שצוה לספר ביצי"מ בליל ט"ו בניסן בתחילת הלילה כפי צחות לשון 

המספר וכו' ולא תלה זה בבן וכמו שבארתי לעיל דבריו במשנה תורה, ויש עוד 

מקום לפלפל בלשונו הזהב שם בסה"מ ואכמ"ל.

ובעיקר מה שכתבתי לעיל בשיטת רבנו הרא"ש בתשובה לענין שלא תקנו ברכה 

כבר  יצי"מ  והזכיר  בתפילה  ק"ש  דקרא  דכיון  לומר  וצדדתי  ההגדה  סיפור  על 

לרבנו המאירי  ראיתי כעת  הנה  לא תקנו ברכה,  ולכן  ידי המ"ע של תורה  יצא 

בברכות )סוף פרק קמא( שכתב וז"ל וראיתי מי ששאל למה אין אנו מברכין אשר 

קדשנו במצותיו וצונו להזכיר את יצי"מ וכן לק"ש וכן להתפלל ואיני רואה מקום 

לשאלה זו שהרי ק"ש נתקנו לה ברכות שראוי להם לפטור ברכה זו ויצ"מ ותפלה 

הרי הן ברכות גמורות בעצמן, והזכרת יציאת מצרים בלילי הפסח בהגדה יש מי 

שמזהיר שלא לברך עליה ואע"פ שיש ברכה לאחריה שהרי אפשר לו לסמוך על 

מ"מ  ברור  ואע"פ שאין הטעם  ישראל  גאל  בה  וחתם  ברך  ואמונה שכבר  אמת 

המנהג כך הוא אלא שיש חולקים ומברכים עכ"ד, ונראה שזהו טעמם של אותם 

הראשונים לפטור מברכה שהרי אפשר לו לסמוך על אמת ואמונה דר"ל שכבר 

ברכה,  לתקן  מקום  אין  ולכן  המ"ע  נתקיים  ובזה  מצרים  יציאת  למעשה  הזכיר 

ואמנם אפשר לפלפל לפמש"ל במחלוקת הרמב"ם שלא מנה מ"ע דאורייתא בכל 

יום הזכרת יצי"מ לבין הסמ"ג שמנאה, וגם שלהרמב"ם בליל ט"ו עיקר המצוה 

היא  הזה  בלילה  המצוה  עיקר  ולהסמ"ג  אדם  לכל  יצי"מ  והזכרת  הספור  היא 

מצות והגדת לבך ולכן יש מ"ע נוספת על כל מ"ע של כל השנה, וא"כ יהיה נפקא 

מינה גם לענין הברכה על מצות קריאת ההגדה שמי שסובר שעיקר המצוה היא 

ההגדה לבן והיא מ"ע נפרדת ושונה משל כל יום אז יש מקום לברך, ולמי שסובר 

שיש ענין ומ"ע בלילה להזכרת יצי"מ א"כ כשהזכיר בתפלה יצא ידי המ"ע ואין 

מקום לתקן ברכה.

דוד אבודרהם  רבי  דברי  י"ט( שהביא  )סי'  ח"א  עובדיה  חזון  ראיתי בשו"ת  וכן 

מברכים  שאין  שהטעם  פרץ,  רבנו  בשם  ח"ד(  ה'  )נתיב  ירוחם  ורבנו  נ"ט(  )דף 

על קריאת ההגדה כי במה שאמר בתחלה בקדוש זכר ליציאת מצרים יצא ע"ש, 

ולהאמור יש לומר דיצא מצד מצת עשה של הזכרת יצי"מ בלילות להרמב"ם אבל 
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וי"ל דקיימי בשיטת  המ"ע דוהגדת לבנך לדעת הסמ"ג הרי היא מצוה נפרדת, 

אותם הראשונים החולקים וסוברים לברך, ומה שכתב שם לדקדק דאפילו אם 

יצא ידי חובת זכירת יצי"מ בקדוש מכל מקום כל המרבה לספר ביציאת מצרים 

הרי זה משובח ולמה לא יברך אף אם הזכיר בקדוש והביא ראיה מלולב ואם כן 

כדי לקיים סיפור  ראוי עדין לברך על ההגדה  יצי"N בקדוש  כאן כשהזכיר  גם 

יציאת מצרים כראוי ע"ש, ולהאמור הקושיא ראויה בפרט למי שסובר שמצות 

והגדת לבנך היא המ"ע השייכת לליל ט"ו, א"כ למה לא תקנו ברכה, אבל לפי 

היא  המצוה  ועיקר  משובח  ה"ז  לספר  המרבה  דכל  נהי  כנ"ל  הרמב"ם  שיטת 

לעצמו, א"כ אחר שהזכיר בק"ש שהיא ממש מצוה דאורייתא גם לדעתו, ואחר 

שהזכיר שוב בליל בט"ו בקדוש פשיטא שלא יתקנו ברכה כי כבר יצא י"ח, ועל 

אברהם  מגן  הגאון  לסברת  ובפרט  ברכה,  לתקן  מסתבר  לא  כזה  הדור  תוספת 

י"ח זכירת יצי"מ אפילו כשאומר  בהל' ק"ש )סי' ס"ז ס"ק א'( דמן הדין יוצאים 

הלכה שיש בה זכירת יצי"מ ע"ש, ולהסמ"ג ודקיימי לשיטתיה, כבר כתבתי לעיל 

שאפשר שהם מאותם ראשונים שהזכיר המאירי שנהגו ולברך ותשקוט האר"ש, 

)דף צ"ד ע"א( שמצות ההגדה  וכן הביא שם )עמוד רפ"ו( מספר שבולי הלקט 

היא מ"ע מן התורה והיתה טעונה ברכה אלא שנפטרה בקריאת שמע שמברך 

לפניה ולאחריה ע"ש וזה עולה בקנה אחד עם מ"ש לעיל )ועיין עוד לרבנו שם 

בתשובתו היקרה ולפי מש"כ לעיל יש לעמוד בכמה דקדוקים נפרטים והמעיין 

הישר ירחיב מדעתו ואכמ"ל.(

ובחוזרי על המקרא מצאתי להגאון מהר"ח אבולעאפיא ז"ל בספר מקראי קדש 

שיש  מה  עם  דבריו  ואעתיק  ה"א(  )פ"ז  חו"מ  בהל'  הרמב"ם  שה"ד  פסח  בזבח 

לי להעיר במוסגר לפי מה שהעלתי לעיל וז"ל: ואיכא למידק דבכל יום חייבין 

אנחנו לספר ביציאת מצרים ביום ובלילה ופסקה הרמב"ם הל' ק"ש )פ"א ה"ג( 

]ובאמת מבואר היטב דזו אינה מ"ע דאורייתא[ עוד קשה מאי אולמיה דזכור את 

יום השבת לקדשו מקרא דזכור את היום הזה שכתב כמו שנאמר זכור את יום 

השבת ]ללמדנו שתהיה אותה זכירה ע"ד ההזכרה וכדמוכח מהמכילתא והביאה 

דמשם  לבנך  דוהגדת  קרא  לנו  דיש  מאחר  קשה  עוד  קנ"ז[  מ"ע  בסה"מ  רבנו 

מ"ע  שיאמר  די  היה  לבנך  והגדת  ט"ו שנאמר  ומנין שבליל  כמו שכתב  הראיה 

לספר שנאמר והגדת דמזה הפסוק מוכח דהחיוב ליל ט"ו ולא מקרא דזכור את 

יודעים ללמוד  היינו  זה לא  ]אבל מפסוק  איירי  לן דבליל ט"ו  היום הזה דמנא 

בסדר  גם  ולכן  עצמו,  לבין  בינו  או  לזולתו  בינו  גם  מחויב  בן  לו  שאין  היכא 
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ומנין  וכו'  ונפלאות שנעשו לאבותינו  וסדורם, כתב מ"ע לספר בנסים  הדברים 

דמאחר  כלומר  בן,  לו  שאין  ואע"פ  כתב  ושוב  לבנך,  והגדת  ת"ל  ט"ו  שבליל 

דלמד מוהגדת לבנך לכן כתב למד שאע"פ שאין לו בן , ושוב )בהלכה ב'( כתב 

מצוה להודיע לבנים ואפילו לא שאלו, הרי דעקר הלמוד לא מהוגדת רק מזכור, 

ומזכור למדנו שהמצוה לדעתו תתייחס לעצם הזכרת יצי"מ בלילה זה, בין שיש 

ויראה עם מה שאמרו בפרק ערבי פסחים )פסחים  לו בן להגיד לו בין אין לו[ 

יום  יום השבת, אין לי אלא ביום בלילה מנין, ת"ל זכור את  ק"ו ע"א( זכור את 

השבת, אדרבא עיקר קדושא בלילה אלא הכי קאמר זכרהו בכניסתו, אין לי אלא 

יום  יום השבת, זהו אומרו מלבד החיוב שבכל  בלילה ביום מנין, ת"ל זכור את 

ולילה להזכיר יצי"מ שנאמר למען תזכר את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך 

לא הוי רק הזכרה ע"י פרשת ציצית משא"כ ליל זה שצריך לספר נסים ונפלאות 

שעשה הי"ת במצרים שנאמר זכור, כמו שנאמר זכור את יום השבת וקדוש היום 

זכירה  לענין  רק  ללמוד  לנו  יש  תזכור  דלמען  דמקרא  הרב  ]וכוונת  התורה  מן 

וזכירה זו באה ע"י פרשת ציצית שמזכירין בה יצי"מ, )ומ"ש "הזכרה" ר"ל זכירה( 

משא"כ בלילה הזה זכירה כזו לא סגי רק צריך לספר בנסין ובנפלאות דרך הגדה 

וספור וזה ילפינן ממה דכתיב זכור, ומדמינן לזכור דשבת[ ועוד ראיתי לה' ז"ל 

יכול  זכור  ע"א(  י"ח  )דף  דמגילה  פ"ב  נמי עם מה שאמרו  אי  וז"ל  דבריו  בסוף 

בלב כשהוא אומר לא תשכח הרי שכחת הלב מה תלמוד לומר זכור בפה, ופסקו 

זכור  בלב, בשלמא  ר"ל  זכור  ה"ה( שמעינן שתיבת  )פ"ה  בהל' מלכים  הרמב"ם 

דשבת דכתיב לקדשו שמעינן דהוי בפה ]ק' לדברי הרב דמהיכא שמעינן[ אלא 

הכא מנא לן שבליל ט"ו נספר ביצי"מ אימא בזכור ר"ל שכל השנה נזכרהו בלב 

והלב  בלב,  תלוי  שהוא  דבר  על  תצונו  שהתורה  אדעתין  תיסק  איך  קשה  ]אך 

ע"ד  כזו  ואיך תהיה מצוה  יזכור,  בידו שאפשר שיזכור אפשר שלא  אינו מסור 

ראיה  מאי  ולכאורה  לבנך,  והגדת  דעניינא  מסיפיה  ראיה  הביא  לזה  החיוב?![ 

אמור דלבנך המצוה היא בשעה שמצה ומרור מונחין לפניך ולך זכור כל השנה, 

אלא דהוי כמו יגיד עליו רעו כמו שסיום הפרשה בליל פסח זכור נמי דכוותה, 

וכמו ששם הוי בפה דכתיב והגדת גם זכור דתחילת הפרשה בפה ואי אפשר לומר 

דזכור זה בלב, עכ"ד והנה לענין שבת הרי ברור דלא ידענו לדרוש שזכור האמור 

בה היינו הזכרה בפה ממלת זכור לבד כמש"ל דיש במשמעותה גם פועל עומד 

לשבת  שהילפותא  בחוקותי  ר"פ  המכילתא  את  הבאתי  ולעיל  יוצא,  פועל  וגם 

דזכור היינו בפה, הוא ממה שנאמר בואתחנן שמור את יום השבת לקדשו, וא"כ 

הרי שמירה בלב אמורה, הא מה אני מקיים זכור שתהא שונה בפיך, ואף הגאון 
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בעל ספר שאגת אריה שהביא הגמ' דמגילה וכתב מתחילה דיהיה זכור האמור 

במחית עמלק לגלות לכל הזכירות האמורות כמו דיצי"מ דהיינו בפה שוב עמדו 

לנגדו דברי המכילתא הנ"ל שהובאה להרמב"ן בפי' החומש ושו"ר שכבר העיר 

בזה רבנו החיד"א בספר אהבת דוד )דרוש י"ד( ולקמן אפלפל בדבריו הק'.

ואגב ראיתי להגאון בעל ספר תורה תמימה בפרשת יתרו )אות נ"ט( שכתב להעיר 

דלכאורה מאי הכרח הוא דזכור בפה ודילמא הא גופא אשמעינן שיזכור את יום 

השבת לשמרו אך י"ל דהא חזינן דכל מצות שבתורה אנו מצוין על שמירתן, ואיך 

וא"כ ה"נ היה באפשר  זכירה  זכירתן ש"מ דאפשר לשמירה בלא  אנו מצוין על 

לכתוב שמירה לבד, ולמה כתב עוד זכירה אלא להורות על הזכירה בפה ע"ש, 

שנאמר  ובמקום  בלבד  זכירה  על  מצוה  התורה  שאין  דהטעם  ע"ד  להעיר  ויש 

יצי"מ בכל  זכירת  היא  לזה  והראיה  נכלל הדבר במ"ע דאורייתא  זכירה לא  רק 

יום לדעת הרמב"ם דהואיל ונלמדת מקרא דלמען תזכור זכירה היא דבר בלתי 

ואינו בהכרח  בו  אינו תלוי  ואין שייך שהתורה תצוה במ"ע בדבר שהוא  רצוני 

מתחייב  ה"ז  ממשנתו  אחד  דבר  השוכח  כל  באבות  אמרו  ובהדיא  בשליטתו, 

בנפשו וכו' עד שישב ויסירם מליבו, דאם תקפה עליו משנתו ושכח ל"מ בכלל 

שוכח בקום ועשה, ר"ל משכיח את עצמו, ולכן אין ענין לצוות על זכירה, אבל 

הענין הוא דדרשינן מזכור שיהא מזכיר בפה ואל תטעה לפרש זכירה בלב כסתם 

זכירה דעלמא להכי יליף משמור שמגלה גם על זכור דהכא, וראיתי להעיר ע"ד 

התו"ת שם )אות נ"ד( שהביא דרשת רב אחא בר יעקב דפסחים )דף קי"ז ע"ב( 

דצריך להזכיר יצי"מ בקדוש היום כתוב הכא למען תזכור את יום צאתך מארץ 

מצרים וכתיב התם זכור את יום השבת לקדשו והביא פי' רשב"ם שצריך להזכיר 

בין בכוס בין בתפילה של שבת בגז"ש מפסח ובשאר מועדים במה מצינו מפסח, 

וכ"מ מסה"מ להרמב"ם )מ"ע קנ"ה( שצונו לקדש את השבת ולהזכיר בו יציאת 

מצרים וכפי הנראה תמך יסוד דבריו על מאמר זה דרב אחא בר יעקב, וכבבר 

תמהו רבים על נוסחת תפילה של שבת שלנו שאין בה זכר ליציאת מצרים וכו' 

עש"ב, ואחהמ"ר מהרב תו"ת אמר שיטפיה לא דק בזה כי באמת בסה"מ שם אין 

לשון כזה ולא כתב ולהזכיר בו יצי"מ, ותו הרמב"ם עצמו שכ' בהל' שבת )פכ"ט 

ה"א וה"ב( שמ"ע לקדש את השבת אף שלא הדגיש להדיא שצריך להזכיר יצי"מ 

מ"מ בנוסח הקדוש הזכירה.

ואל תשיבני ממ"ש רבינו הרמב"ם בהל' מלכים )פ"ה ה"ה( וכן מצות עשה לאבד 

הרעים  מעשיו  תמיד  לזכור  ומ"ע  עמלק  זכר  את  תמחה  שנאמר  עמלק  זכר 
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זכור בפה  זכור את אשר עשה לך עמלק מפי השמועה למדו  ואריבתו שנאמר 

לא תשכח בלב שאסור לשכוח איבתו ושנאתו ע"כ, הרי שכתב שיש מ"ע לזכור 

תמיד ואיך תצוה התורה על הזכירה, דהוא דבר בלתי נשלט, דלק"מ דביאר מה 

שלמדנו מפי השמועה וכו' והזכרת עמלק בפה זוהי בעצם זכירתו ואם לא היה 

הענין בהזכרת הדבר לא היתה גם המצוה לזכור מלכתחילה, ועיין היטב בלשונו 

זכור את אשר עשה לך בפה  )מצוה קפ"ט( שפירש לשון הספרי  הזהב בסה"מ 

לא תשכח בלב כלומר אמור מאמרים בפיך שיחייבו בני אדם שלא תסור שנאתו 

מהלבבות ע"ש ודו"ק.

נמשך לזה מה שראיתי עוד להגאון מהר"ח אבולעאפיא הנ"ל בספרו עץ החיים 

זכור  י"ט(  )כ"ה  דברים  הספרי  שה"ד  עמלק(  לפרשת  )בדרוש  וישלח  בפרשת 

בפה לא תשכח בלב וכתב להביא את הגמ' דמגילה הנ"ל יכול בלב כשהוא אומר 

לא תשכח הרי שכחת הלב אמור מה אני מקיים זכור בפה ולא תשכח בלב ע"כ, 

וקשו תרתי דתנן אין מזכירין יצי"מ שנאמר למען תזכור והוי בפה ואיך סלקא 

דעתך זכור בלב ע"ש, ובאמת מחלפא שיטתיה קצת ממש"כ בספרו מקראי קדש, 

ולעצם הקושיא לפמש"ל היינו טעמא שלא מנאה הרמב"ם למ"ע דילפינן מלמען 

תזכיר וסתם זכירה היא בלב דא"כ באמת ל"ק איך סלקא דעתך זכור בלב, דסתם 

זו בגדר הזכרה  זכירה  גלוי ברור ללמד שתהא  יש  זכירה היא בלב דוקא אא"כ 

מיהו מש"כ מדיוקא דמזכירין יצי"מ הנה באמת ראיתי להרש"ש בחי' ברכות )י"ב 

ע"ב( לתרץ דקדוק התוי"ט מדוע ל"ת זוכרין דאי תנא זוכרין ה"א דיצא בהרהור 

)י"ח( זכור יכול בלב להכי תנא מזכירין דמשמע שיאמרו בפה  כדאמרי' מגילה 

ותנא לישנא דקרא נקט למען תזכור את   , יצי"מ  וכדאמר ראב"ע שתאמר  וכו' 

יום צאתך מארץ מצרים ע"ש, ומשמ"ל ג"כ שסתם זכירה היא בלב, ומיהו מש"כ 

לדייק מלישנא דמזכירין לענין הזכרה בפה לע"ד יש לומר בדרך שונה דבדבר 

הוא  העיקר  שהרי  מזכירין  לשון  בו  שייך  העיקרי  הדבר  אגב  אותו  שמזכירין 

פרשת ציצית ואגבה מזכירין יציאת מצרים, ולכן לא אמר קוראין פרשת יציאת 

בסוף  ומש"כ  מזכירין,  לשון  תני  ולכן  העיקרית,  הקריאה  זו  אין  שהרי  מצרים, 

דבריו דלישנא דוקא נקט למען תזכור אדרבה ממקום שבא להביא ראיה מוכח 

איפכא, דא"כ הו"ל לומר זוכרין על משקל למען תזכור, דמלת מזכירין על משקל 

הנ"ל,  קהלת  בפי'  עזרא  האבן  וכמ"ש  הנוסף  הכבד  בנין  הנקרא  והוא  אזכירה 

ובעצם זו היא כוונת תירוץ התוי"ט כפי שאכתוב לקמן.

אבל הרב עץ החיים ז"ל שם בתרוצו כתב דמדאמר סתם לא תשכח שמעינן דסתם 
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וכשאמרה  וכו'  זו  במצוה  תעשה  ולא  עשה  דיש  שמעינן  וממילא  בלב  שכחה 

תורה למען תזכור ככל הזכירות דהוו בפה ולא בלב כדאמרן ע"ש, וק' ע"ז כמו 

שהקשיתי לעיל ע"ד בספר מקראי קדש, דע"כ דל"ש לדייק מלמען תזכור, ושכל 

זכירות שבתורה סתמן כפירושן בפה ולא בלב, דדברי המכילתא הנ"ל להכריח 

גם בשבת וגם בשאר מקומות שיהא בפה סותרים דיוקו של הרב, ולפי האמור 

סתם זכירה היא בלב ובמחשבה, ואפילו במקום שקרינן זכור היה מקום לטעות 

אם לא שהדגישה התורה וגילתה על מה שנאמר בו זכור דהיינו בפה, אבל סתם 

זכירה היא בלב.

ספר  שה"ד  זכור(  לשבת  י"ד  )דרוש  דוד  אהבת  בספר  החיד"א  לרבנו  וחזיתיה 

יכול  זכור  וכתב שיש להקשות הקושיא באופן אחר דמדאמר  עץ החיים הנ"ל, 

בלב משמע דהסברא מבחוץ היא דזכור בלב וא"כ אף דכתיב לא תשכח דהוא 

לכאורה  דרבנו  ובהורמונותיה  ע"ש,  ול"ת  והווי עשה  בלב  זכור  דגם  נימא  בלב 

יש להעיר ע"ד דהגמ' דריש יכול זכור בלב וכשהוא אומר לא תשכח הרי שכחת 

הלב אמור כוונתה דיכול שתטעה לפרש זכור בלב, אע"פ דאפקיה הכא בלשון 

זכור ולא סתם זכירה שקריאתה זכור, דמ"מ הפעל הוא סביל ופועל עומד, להכי 

במצוות זכירת עמלק כפל הענין בלא תשכח ללמדך דזכור היינו בפה, ובאמת 

ע"פ מה שהביא שם לתרץ קו' הרב עץ החיים מדברי הרשב"א שהביאם הכותב 

בפ"ק דברכות יוצא איפוא שגם הוא מסכים להבנה זו דה"ק הגמ' יכול בלב כמו 

למען תזכרו ועשיתם את כל מצותי דא"צ בפה ת"ל לא תשכח וא"כ נראה דזכור 

תקון ללא תשכח ע"ד למען תזכור את יום צאתך שהוא תקון שלא יעברו דברים 

אלו מזכרונך וא"כ זכור בפה ע"ש, והדברים אחדים וכמו שהסברתי לעיל.

דבריו מתוך  עיקר  נעתיק  דברי הרב הכותב משם הרשב"א  לידן  ואתא  והואיל 

מ"ש בספר אהבת דוד וז"ל דהכתוב בפ' ראה כך הוא לא תאכל עליו חמץ וכו' 

כי בחפזון וכו' למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך וציווי למען 

תזכור איננו סיבה למניעת חמץ וכו' ולמען זאת ר"ל כדי שלא יעברו דברים אלו 

ויש למען הרבה כיוצא  וכו'  יום צאתך מארץ מצרים  מזכרונך תזכור בפה בכל 

בזה ומכאן יצא לרז"ל מצות הקריאה ביצ"מ בפה מלמען תזכור מה שלא דרשו 

כן מלמען תזכרו וכו' עכ"ל והנה אמת כי לפי המבואר מריש ועד כען להבחין בין 

למען תזכור הנאמר לענין יצ"מ בכל יום לבין זכור את היום הזה דקאי על הזכרת 

יצ"מ בליל ט"ו בניסן הדברים מתחדדים כי כמו שכתב הרשב"א למען לא יעברו 

הדברים האלה מזכרונך היינו לא בזכירה והזכרה ישירה אלא ע"י דבר אחר כמו 
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יום  בכל  יצ"מ  נזכר  ציצית  הזכרת פרשת  ע"י  והה"נ  וכו'  ימים  ז'  אכילת המצה 

ואדרבה אם היתה מצוה מיוחדת, היתה מצוה להזכיר איזה פרשייה שכל עניינה 

מיוחדת  עשה  כמצוות  נתנה  משלא  וגם  תזכור  מלמען  ומדילפינן  יצ"מ  זכרון 

הראיה שאין חיוב מן התורה להזכרה ישירה ומיוחדת בפה ודו"ק היטב בזה.

דברי  על  לעיל  וכתבתי  וכו'  יצ"מ  מזכירין  בברכות  המשנה  ללשון  אנפין  נהדר 

כי  אני  רואה  ע"י דבר אחר,  זכרונו  כי לשון מזכירין שייך בדבר שבא  הרשב"א 

בעצם זו כוונת דברי התוי"ט במ"ש ואעתיק לשונו איכא למידק אמאי לא תנא 

הפרשה  שעיקר  כיון  וי"ל  מתקיע,  השני  גבי  מ"ז(  )פ"ד  בר"ה  כדדייקינן  זוכרין 

לישנא דמזכירין שע"י פרשת  יצ"מ שייך שפיר  זוכרים  ידה  ועל  ציצית  במצות 

עיקר  ר"ל  מזכירין  שלשון  מללו  ברור  ושפתיו  עכ"ל,  יצ"מ  מזכירין  ציצית 

הקריאה היא פרשת ציצית שבקריאת שמע ואגבה מזכירין יצ"מ שנזכרת בתוכה, 

ומ"ש מתקיע ר"ל תנא תוקע על משקל זוכר וא"כ כמו במתקיע היינו ע"י אחר 

יצ"מ  את  המזכירו  אחר  דבר  ע"י  שזוכרין  היינו  מזכירין  ה"ה  לתוקע  המקריא 

והיא פרשת ציצית שבק"ש ופשוט, ובחידושי מהרי"ח שבגליון המשניות איתא 

ול"ג שלשון זוכרין אינו משמע כלל אמירה רק מחשבה כמו אתה זוכר וכו' זכרנו 

לחיים ע"כ, ומלת ול"ג כנראה טעות סופר דמה שייך ולא גרסינן, אלא צ"ל ול"נ 

רק  זוכרין משמעו  והוא שלשון  אחר  באופן  התוי"ט  קושיית  לתרץ  דר"ל שבא 

זכירה במחשבה ולא לענין הזכרה כמו זוכר וזוכרנו והיינו דנתכון לתרץ קושית 

ל"ז( שכתב  )אות  ביכין  ישראל  לתפארת  עוד  וראה  וכו'  זוכרין  דליתני  התוי"ט 

ג"כ שמלת מזכירין בהפעיל היינו ע"י דבורו מזכיר להשומעים לזכירת יצ"מ, ולא 

אמר אומרים דקי"ל דלא סגי באמירה בלא הזכרה ומחשבה ע"כ וכבר העיר עליו 

הוה  דאי  נ"ל פשוט  רק בפסוק ראשון אבל  כמנה  אינו מעבד  בגליון דבדיעבד 

תני אומרין או קורין וכו' היה במשמעותו שיתיחד לזה פרשה מיוחדת שמספרת 

עיקר  לכך  יום  בכל  יצ"מ  להזכרת  דאורייתא  מ"ע  שאין  לפי  כי  היא  ולא  יצ"מ 

ההזכרה באה ע"י קריאת פרשת ק"ש וציצית המזכירה אגבה גם יצ"מ.

או"ח  ח"ג  זיע"א  אליפאנדארי  למהרש"א  קדישא  הסבא  בשו"ת  חזיתי  ובקודש 

)סימן ו'( שיצא לדון היכא דאיתמר זכירה איך יהיה משמעה, והביא דברי הגר"ח 

לרגל  תשובתו  סדר  על  מלבא  אמנע  ולא  הנ"ל,  החיים  עץ  בספר  אבולעאפיא 

המלאכה אשר לפני, דמתחילה כתב על דבריו הנה מפורש יוצא דס"ל בכל מקום 

דשמא  ס"ד  דהוה  היא  עמלק  בזכירת  ודוקא  בפה,  היא  פירושו  זכירה  שהוזכר 

בין  הרי  ומהאמור  ע"ש,  בפה  דהוי  פשוט  הדבר  דיצ"מ  בזכירה  וגם  בלב  הוא 
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והוזכר  שהובא  מקום  דבכל  בהפך  הדברים  דפשטי  לפניך  אשר  הדברים  תבין 

לשון זכירה סתם זכירה הוא בלב וכמ"ש הראב"ע בפי' אסתר, ולכן אף בעמלק 

ומכלל שורש  זכור, ששם משמעותו היא בפה, הואיל  שהוציאו המקרא בלשון 

הזכירה לא יצא וסתמא כבכל מקום שהוא בלב לכן כדי שלא תטעה בזה, בענין 

זכירת עמלק אמרה תורה לא תשכח ביתור לשון ללמד דבעניין עמלק יהיה כוונת 

הדברים זכירה בפה היינו הזכרה ולכן הגמ' קאמר וממאי דהאי זכירה וכו' ויליף 

מזכור, גם מש"ע הרב ואין להקשות ע"ד הש"ס דמנ"ל כ"כ בפשיטות דגבי מגילה 

בענין בפה דכיון דתנא קראה על פה לא יצא דמזה מוכח דבעי דוקא בפה ע"ש, 

דיש לתרץ לזה בפשיטות דהואיל ונכתב במגילה והימים האלה נזכרים ונעשים 

והרי מלת נזכרים מכילה בקרבה גם פ"י וגם פ"ע, וג"כ אדסמיך ליה נעשים, וכל 

עשייה פירושו בפועל כפועל יוצא הה"נ נזכרים אין פירושה מלשון זוכרים אלא 

מלשון הזכרה, והראיה דלא כתוב והימים האלה זוכרין או תזכרו וכדומה אלא 

נזכרים היינו שיש מי שמזכירם וראיתי עוד להרב הנ"ל שהביא מהרב פרי מגדים 

)סי' רע"א ס"ק ב'( חלק אשל אברהם, דהבין מהש"ס דקאמר יכול בלב כשהוא 

אומר לא תשכח הרי שכחת הלב אמור הא מה אני מקיים זכור בפה דמזה מוכח 

הרב  וכ"כ  ע"ש  בלב  הוא  שבת  בקדוש  וגם  בלב  הוא  זכור  דכתיב  מקום  דבכל 

כרם שלמה אשכנזי בנמוקיו לאו"ח שם, עכ"ד, ובאמת דברי הפמ"ג באו סתומים 

שלא כתב רק את המלים הבאות "אי הרהור בקדוש מהני י"ל כאו זכור בלב ע"י 

מגילה", ואם כוונתו ללמוד מהתם לכל מקום שנאמר בו זכור חוץ מזכירת עמלק 

יהיה פרושו בלב לא מוכח באמת כי התם אתקש זכור לשמור וילפינן בפה וא"כ 

גם בשבת אין שייך לומר דזכירה דשבת בפה והרהור מהני.

וגם מה שכתב עוד שם משם שו"ת בשמים ראש )סי' קע"ג( בתשובתו דלדעתו 

יציאת מצרים של כל הימים דהוי דאורייתא סגי ליה בלב מדאיצטריך גבי זכירת 

עמלק לא תשכח לשכחת הלב וזכירה בפה מכלל דבעלמא זכירה בלב והרהור 

כדבור אבל בליל פסח כתיב והגדת בפה ע"ש, וסייע מדבריו אלו לדברי הפמ"ג 

הנ"ל, וגם בזה יש לדון היטב דזכירה בעלמא אינה בהכרח בלב דהיכא דאפקיה 

רחמנא בלשון זכור הוי בפה וכמו בזכור את יום השבת לקדשו וכדברי המכילתא 

דלא זכרה על דל לשונו הפמ"ג, ובזכירת יציאת מצרים בכל יום דהוי דאורייתא, 

באמת התם הרי ילפינן מקרא דלמען תזכור ותזכור הוא פועל סביל ואה"נ אפשר 

כ"א  באה  לא  יום  בכל  דזכירתה  גם  מה  בהרהור בעלמא,  גם  יצא  דמדאורייתא 

מזכירין שהזכרה  לנכון בתוי"ט מלת  לדייק  וכתב  ציצית  הזכרתה בתוך פרשת 
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באה ע"י דבר אחר, אבל לענין קדוש אחר המחילה היינו בפה, והמכילתא דריש 

שתהיה הזכרה בפה ולא בלב.

התוי"ט  קו'  לתרץ  שכתב  דברכות  בפ"ק  הרמ"ז  קול  הרב  ע"ד  תמה  שם  והרב 

תני  להכי  במחשבה  זכירה  הו"א  זוכירן  תני  דאי  הנ"ל  מהרי"ח  חידושי  כתירוץ 

דס"ל  דלפי"ד  דבריו  מבין  ואיני  וז"ל  הנ"ל  הגאון  ותמה  וכו'  בפה  דהוי  מזכירין 

הכי מנ"ל להתנא דחיוב הזכרת יציאת מצרים הוא בפה דהרא"ש בתשובה הנ"ל 

)תשובת בשמים ראש הנ"ל שהזכיר מקודם ומיוחסת להרא"ש ורבו המערערים 

עכ"ל,  בלב  דדי  מצרים  יציאת  בהזכרת  הכי  דמשום  הרב  כדברי  כן  דכתב  ע"ז( 

ואם כוונת קושייתו היא דהשתא דתנא מזכירין ללמדנו הזכרה בפה ולא בלב, 

קשה זו עצמה מנא ליה להתנא והרי סתם זכירה בלב, ולענ"ד אין זו קושיא, כי 

אנן ידעינן דצריך להזכיר יציאת מצרים בכל יום מקרא דלמען תזכור כמבואר 

לעיל, וילפינן שהזכרה זו תהיה בכל יום ואף שאינה מ"ע , מ"מ כ"ע סברי שהיא 

יודעים,  אנו  בפה  הזכרה  וא"כ שתהיה  ק"ש,  בהל'  הרמב"ם  וכמ"ש  מדאורייתא 

ולהכי תנא מזכירין שתהיה הזכרה בפה, ולדברי הרב בקושייתו הלזו יש לשאול 

שפירש  עצמו  התוי"ט  של  תירוצו  ולמה  הרמ"ז  הרב  ע"ד  רק  ליה  קשיא  למה 

ההזכרה  אגב  היא  מצרים  יציאת  דהזכרת  משום  זוכרין  ולא  דוקא  שמזכירין 

דציצית בק"ש, ותקשי ליה דמנ"ל להתנא שההזכרה שהיא באגב תהיה בקריאה 

ודלמא בלב אלא דזו אינה קו' דפשיטא דאיתה להזכרה שתהיה בפה, ויש לי עוד 

הרעיון  הלומד שמתוך  על  הנ"ל אבל סמכתי  הגאון מהרש"א  לפלפל בתשובת 

הכללי שהגשתי יברר וישלים הדברים.

ודוק דשיטת התוי"ט אחת היא, לדייק במלת מזכירין גם במקומות אחרים דקתני 

מזכירין, דהנה ראיתי להתוי"ט בכתובות )פי"ב מ"ד( גבי משנת יורשיה מזכירין 

כתובתה כתב הכא ודאי איבעי למתני מזכירין, דאי תני זוכרין הוה משמע אפילו 

הרבנים  לתרץ  שמ"ש  תבין  ומזה  ע"ש,  שיתבעו,  אלא  וליתא  עצמם  לבין  בינם 

הנ"ל דקדוקו דזוכרין היינו במחשבה, לא חדשו כלום שהרב תוי"ט בעצמו לא 

ידע, שהרי כן כתב איהו גופיה בכתובות, רק נ"ל דהרב יש לו בזה עומק דמלת 

לפרש  אפשר  זוכרין  מלת  את  וגם  פ"ע,  וגם  פ"י  גם  במשמעה  סובלת  זוכרין 

מובנה מלשון הזכרה ]ואולי אפשר גם לפרש מאמר מסדר התפילה כי זוכר כל 

הנשכחות אתה ואין שכחה לפני כסא כבודך דר"ל כי מזכיר כל הנשכחות אתה 

כוונת הרב להוסיף דנקט הכא  רק  ודו"ק[  כפל  כאן  אין  וא"כ  אין שכחה  שהרי 

מזכירין הואיל וההזכרה ע"י דבר אחר דהיינו פרשת ציצית, להכי דייק לכתוב 
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אין לדייק  יציאת מצרים  זוכרין לענין הזכרת  כותב  ואף אם היה  תנא מזכירין, 

מזה דהוי בלב לדעתו דלא לזה נחית התוי"ט, ואפשר גם דמפ' דגם מקרא דלמען 

יום צאתך היינו הזכרה בפה ומ"ש בספר לחם שמים להגאון יעב"ץ  תזכור את 

דמ"ש התוי"ט בזה אינו כלום לע"ד, וציין לדבריו בתענית ושם הרחיב הדברים 

יום  את  זכור  כמו  מקום  בכל  בלבד  במחשבה  הוא  הזכירה  שענין  דיוק  דאינו 

השבת וכל חבריו הנמצאים מהקל משו"ה איבעי ליה למיתני לשון הזכרה לומר 

שהוא בפה שכן הוא מטבע הנוסף בזה השורש כמו לא תזכירו לא ישמע על פיך 

ואחוזת מרעיו ע"ש, ואחהמ"ר מהגאון יעב"ץ דחריפא סכינתיה אבל לא שלטו 

מאורות עיניו בדברי הרב בכתובות דגם מני"ר יודע דזוכרין היינו אף בלב, שכן 

פירש המשנה בכתובות, רק דהרב תוי"ט העמיק עוד דזוכרין יסבול גם פ"י וא"כ 

אמאי לא תני זוכרין, ועוד לע"ד יש להעיר ע"ד כי מה שכתב כי זכירה בכל מקום 

ודומיו  יצועי  זכרתיך על  זכור דבר לעבדך, או אם  נכון, כמו  זה  היא במחשבה 

גם  ולכן  הזכיר,  שמשמעותו  הנ"ל  הראב"ע  כתב  כבר  )בקמץ(  זכר  אבל  לרוב, 

זוכרין יש במשמעותו הזכרה, וכ"ש זכור את יום השבת שיכיל בקרבו גם פועל 

יוצא וכמו שכבר הארכתי בזה.
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דרוש למתן תורה
"אחת דבר אלוהים שתים זו שמעתי כי עז לאלוהים ולך ה' חסד כי אתה תשלם 

לאיש כמעשהו" )תהלים סב,יב(.

ודינים  ע"ב( שבת  פ"ז  )דף  חז"ל שבת  מה שאמרו  בהקדם  לפרש  בס"ד  אפשר 

התורה  כל  הקב"ה  להם  יתן  לזה,  איצטריכו  למה  להבין  וצריך  איפקוד,  במרה 

על  המלאכים  טענת  המפרשים,  שפרשו  מה  בהקדם  ואפשר  כאחד,  ומצוותיה 

והנה בעיקר הדין דבר  התורה "תנה הודך על השמים", מצד דינא דבר מצרא, 

מצרא מבואר בשו"ע חו"מ סי' קע"ה בהלכות מצרנות ס"ה אחד מן האחים או 

ויש  ללקוח,  מסלקין  השותפין  או  האחים  שאר  לאחר,  חלקו  שמכר  השותפין 

אומרים שאפי' אם הוא מצרן מסלקו השותף )וכן עיקר, רמ"א(, ואף שהדברים 

הם בלשון סתם וי"א, לאו למימרא דהסתם פליג רק דהי"א אתא לטפויי דהשותף 

כבר קנאה  )סק"ה( דאף אם  ועיין להש"ך  וכמ"ש הפוסקים,  מסלק אף למצרן, 

ולאפוקי מפרש"י דדוקא אם באו כאן לקנות אז שותף  המצרן השותף מסלקו 

קודם, אבל אם בא אח"כ השותף לא יוכל לסלקו ע"ש, ואם השותף קדם לבעל 

שבאו  נקרא  הכא  וגם  לר"ש,  ואף  לכו"ע  המצר  בעל  לסלק  שיכול  כ"ש  המצר 

וידעו  למרום,  משה  משעלה  ואמנם  לישראל,  תורה  לתת  כשרצה  המלאכים 

המלאכים שלקבל תורה בא, כבר באו בטענה דדינא דבר מצרא, מ"מ אין טענתם 

משויא  למרום  משה  לעליית  שקדמה  במרה  הנ"ל  המצוות  שנתינת  לפי  טענה 

לישראל כשותף לפני שבאה הקניה לפניהם, וא"כ ישראל דין שותפים קדמו יש 

להם ולהם הזכות לענין דינא.

כאילו  הכתוב  עליו  מעלה  ויכולו  ואומר  בע"ש  המתפלל  כל  חז"ל  אמרו  והנה 

שבת  השומר  וכ"ש  ע"ב(  קי"ט  )שבת  בראשית  במעשה  להקב"ה  שותף  נעשה 

כהלכתה, וכן כל הדן דין אמת לאמיתו נעשה שותף להקב"ה במעשה בראשית, 

י' ע"א( ועיין רש"י בפרשת יתרו  מכילתא דרשב"י )פי"ח פי"ג(, ועיין שבת )דף 

)יח,יד(, וא"כ מעתה דאיצטוו הני תרתי שעל ידם נהיה להם מעמד של שותף, 

יתברך  ואהבתו  חסדו  רוב  מצד  שזה  כרחך  ועל  המלאכים,  טענת  בטלה  לכן 

וזהו  המלאכים,  לטענת  תרופה  הקדים  ולכך  לישראל,  התורה  בנתינת  שחפץ 

אחת שהיא התורה, שיש בה כל הדברות שנקראים דיבר והיה מן הראוי שיהיה 
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הכל בפעם אחת, ולמה שתיים זו שמעתי, לשון עבר, שתי פעמים שמענו, וגם 

שתי מצוות שכבר קבלו במרה, וע"ז ויהי כמשיב כי עוז שהיא התורה, שנקראת 

כנאמר  אלהים  הנקראים  המלאכים  שהם  לאלהים  שהיתה  ואפשר  כנודע,  עוז 

ה' חסד  ולך  מובן,  ומעתה  בני האלהים,  ויבואו  וכן  ותרצני,  אלהים  פני  כראות 

דהיינו כל זה החסד שעשה עם ישראל היה בשביל משה שהתורה לא ניתנה אלא 

כ"כ  שהיה  שמפני  כמעשהו  וזהו  וכו',  משה  והאיש  כמ"ש  איש  שנקרא  בזכותו 

עניו ובזכות הענוה בחר בו הי"ת וכמו שפרשו במשנת משה קיבל תורה מסיני, 

וגם ישראל אחזו במידת הענוה ובזכותה קבלו התורה ודו'ק. 
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דרוש להספד תלמיד חכם
איתא במדרש רבה סוף פרשת חיי שרה ]ס"ב ב[ וז"ל כד דמך רבי אבהו אחזו 

ליה י"ג נהרי דאפרסמונא אמר אלין דמאן, אמרו ליה דידך, אמר כל אלין דאבהו, 

ופעולתי  ה'  אכן משפטי את  כליתי,  כחי  והבל  לתוהו  יגעתי  לריק  ואני אמרתי 

את אלהי ע"כ, וכבר כתבתי במ"א ממה שדרשתי במקהלות לבאר הענין, וראה 

בסגנון  עוד  ואכתוב  שני,  דרוש  שרה  חיי  פרשת  הצרפתי  אליהו  קול  לה'  עוד 

גלותא,  ריש  בי  ונכנס  יוצא  היה  אבהו  דרבי  כידוע  כי  זה  בזולת  שכתבתי  מה 

ובכתובות דף י"ז ע"א איתא כי הוה אתי ממתיבתא לבי קיסר נפקן אמהתא דבי 

קיסר לאפיה ומשיריין ליה הכי רישא דעמיה ומדברנא דאומתיה בוצינא דנהורא 

בספר  וכתב  הגאוה  בגנאי  מוסר  בעלי  האריכו  וכבר  ע"ש,  לשלם  מתייך  בריך 

בידו  שיש  פי  על  שאף  בתורה  הגדול  החכם  על  הגאוה  שער  צדיקים  אורחות 

תורה ומעשים טובים הוא יורש גיהנום כי היצר אורב לו ומביא טענות וראיות 

להביא האדם לידי גאוה ותהיה חכמתו סיבה לטורדו מן העולם עכ"ל ע"ש, וא"כ 

אפשר שלזה כוון רבי אבהו שהיה חושש שמא מתוך כל אותו הכבוד חלילה גרם 

ולכן  לאבהו,  אלין  כל  תמיה  שהיה  וזה  לעוה"ב,  מחלקו  לו  ונחסר  נזק  לעצמו 

אחזו ליה דלא היא, שלא נגרע מחלקו לעוה"ב כלום, ולכן אחזו ליה כנ"ל.

ומזה אנו רואים כי הצדיקים חוששים שמא אותו הכבוד יגרום להם איזה גריעותא 

ואז  מחלקם לעוה"ב אא"כ הם בטוחים שאותו הכבוד הוא לשמו יתברך בלבד 

אני  ובזה  בו,  ושמחים  ובזה הם מסכימים  יתברך  לכבודו של הקב"ה  נוגע  הוא 

מפרש ההיא דנחמיה העמסוני שהיה דורש כל אתין שבתורה עד שהגיע לאת 

לרבות  תירא  אלהיך  ה'  את  עקיבא  רבי  שפירשה  עד  ופירש,  תירא  אלהיך  ה' 

ולכן  בלבו,  גאוה  להכניס  הת"ח  עלול  מהת"ח  לירא  ענין  יש  כאשר  והנה  ת"ח, 

נחמיה פירש עד שבא ר' עקיבא שהיה לו כ"ד אלף תלמידים וראוי לו כל הכבוד 

שבעולם, ואעפ"כ לא נגע הכבוד הזה ולא פגע חלילה, כי הכל היה לשם שמים, 

ואז אדרבה כבוד הת"ח הוא כבוד המקום ולא יארע לצדיק כל און.

ובזה אני מפרש את הפסוק דרשתי את ה' וענני ומכל מגורותי היצילני, דהיינו 

דרשתי את ה' לרבות ת"ח, וענני נתקיימה הדרשה בידי ולא היה לי חשש שחלילה 

יהיה לי מכשול של גאוה כי לש"ש נתכוונתי, וזהו ומכל מגורותי הצילני.
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וראיתי להחיד"א בספר יוסף תהלות שכ' בדומה ע"פ דרשתי את ה' וענני, והוא 

עפ"מ רז"ל לא חרבה ירושלים אלא עד שביזו בה ת"ח, וזהו דרשתי את ה' וענני 

דרכו  ולפי  ע"ש,  וכו'  טובה  מדה  דמרובה  הצילני  מגורותי  ומכל  ת"ח,  לרבות 

אפשר לפרש בס"ד פסוק בספר עמוס כה אמר ה' דרשוני וחיו והרי הוא כמבואר, 

וגם בדרך זה פסוק דרשו ה' ועוזו, ואל תחששו לדרוש לרבות ת"ח.

כל  דורש  גרסאות שמעון העמסוני( שהיה  )ויש  דנחמיה העמסוני  ובעיקר הא 

אתין שבתורה עיין בפסחים כ"ב ובכורות ו' ושם איתא שכשהגיע לאת ה"א תירא 

ו'  )פרק  ואתחנן  פרשת  תמימה  תורה  להרב  וראיתי  ולמד,  ר"ע  שבא  עד  פרש 

י"ג( עה"פ את ה' אלהיך תירא שהביא קו' דלמה נתקשה רק במקרא זה  פסוק 

ולא במקראות הקודמים כמו ואהבת את ה' אלהיך, וכן למען תירא את ה', ותירץ 

דבאמת ידע גם שמעון העמסוני דאפשר לרבות ת"ח לאהבה וליראה, דהא הלכה 

מפורשת היא באבות ומורא רבך כמורא שמים, אלא כאן היה קשה ליה לדרוש 

לרבות אדם, ור"ע מרבה ת"ח דס"ל דאותו תעבוד קאי רק על הקב"ה, דאל"ה לא 

הול"ל ואותו תעבוד אלא תירא ותעבוד עכ"ד הרב ז"ל, ואחה"מ מה יענה בפסוק 

ועבדתם את ה' אלהיכם וגם שם צריך לרבות מלת את וצ"ע.

אבל הנכון הוא דשמעון העמסוני שהיה חכם גדול ודרש כל אתין לא הוה קשה 

כמ"ש  אדם  בבני  גם  אחרת  אהבה  שמצינו  אלהיך  ה'  את  דואהבת  מקרא  ליה 

ואהבת לרעך כמוך, כמו כן ועבדתם שיש עבודה לזולת ה' כמו עבדות וכדומה, 

שיהא  יה"ר  וכמ"ש  מהזולת  שיראים  אנשים  שיש  לדרוש  יודע  היה  יראה  וגם 

לפי  ודם, אבל הכא מה שפרש מהדרשא הוא  מורא שמים עליכם כמורא בשר 

או  ה'  ואהבת את  כמו  ה',  תירא את  בכולם  כמו  כאן שמה שלא אמר  שהפסוק 

ועבדתם את ה', והתחיל באת ה' אלהיך תירא, ומה שייך רבוי כזה והוא בתחילת 

ה', שכאן הוא  וחלילה לחשוב לרבות משהו לפני  הדבור בפסוק את ה' אלהיך 

כתוב בשונה מיתר המקומות, עד שבא ר"ע ולמד לרבות ת"ח. 

דהיינו  ליראיו,  מחסור  אין  כי  קדושיו  ה'  את  יראו  הפסוק  לפרש  נלע"ד  ובזה 

יראו את ה' לרבות ת"ח שבזה אתם זוכים שלא יחסר לכם כל טוב, שעי"ז אתם 

ועשית  וגו'  תירא  אלהיך  ה'  את  אחרי  ענינא  בההוא  קרא  וכדסיים  מתברכים, 

הישר והטוב למען יטב לך, ובזה יובן ג"כ ודורשי ה' לא יחסרו כל טוב, ורבינו 

החיד"א וכמדומני בספר מאמר מרדכי לרבי מרדכי דרמון, ובספר כף הכהן פירשו 

חתנוותא  ליה  הויין  רבנן  דמוקיר  רבנן,  בנים  ליה  הוין  רבנן  דרחים  הגמ'  ע"פ 

רבנן, דדחיל מרבנן איהו גופיה צורבא מרבנן, וזה כמובן עדיף, וזהו יראו את ה' 
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קדושיו כי תהיו ת"ח בעצמכם, וזהו כי אין מחסור ליראיו.

וראיתי לה' כף הכהן בליקוטים ביאר אומרם ז"ל הרוצה להחכים ידרים וז"ל ר"ל 

כמ"ש מאן דדחיל רבנן הוי איהו גופיה צורבא מרבנן וכו', ודרום ר"ת דחיל רחים 

מוקיר, וזהו הרוצה להחכים לזכות לחכמה או גופיה או בניה או חתניה ידרים 

יהיה בר"ת דרום.

ודרו"ם  ים  ה'  ברכת  ומלא  רצון  שבע  נפתלי  הפסוק  לפ'  אעבורה  ברגליו  ואני 

רחים  דחיל  והוא  דרום,  ר"ת  כל  ודרום שמקיים  תורה,  ימה של  הוא  ים  ירשה, 

ומוקיר, ועי"ז הוא מבורך בכל ודו"ק. 
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רעיון לנשואין
לה', אפשר לפרש בע"ה שזה  והיה באוכלכם מלחם הארץ חלה תרימו תרומה 

חוזר על מצות הנישואין. כי ידוע שהאשה נקראת לחם כמ"ש ביתרו "קראן לו 

כי אם הלחם אשר  ופירש"י שמא ישא אחת מכם, כמה דאת אמר  ויאכל לחם" 

הוא אוכל, עוד אמרו חז"ל כל מקום שנאמר "והיה" הוא לשון שמחה כמו שכתוב 

י"ג ה'(, והרי כשאדם נושא אשה שנקראת לחם הוא בודאי  במדרש רבה )נשא 

שמח שבורא עולם הזמין לו את זיווגו הראוי לו, וזו עיקר השמחה הן שלו והן 

תרומה  חלה  להרים  מצווה  הוא  הלחם  מאותו  אבל  אותו,  לשמח  שמצוה  מה 

לה', כלומר שעיקר המצוה לשאת אשה היא על מנת שהיא תהיה עזרה וסיוע 

לעבודת השם שלו, שזה נקרא תרומה לה'.

מצוא"  לעת  אליך  חסיד  כל  יתפלל  זאת  "על  בתהלים  הפסוק  על  רמזו  ויפה 

שאדם  ע"א(  ח'  דף  )ברכות  אשה"  זו  מצוא  "לעת  אמרו  ובגמ'  ו'(  ל"ב  )תהלים 

מתפלל שיזמין לו הקב"ה את האשה הראויה בתנאי שכוונתו תהיה לשם שמים, 

"מים  אזי  בתאוה,  שטוף  להיות  כוונתו  שאם  לשטף"  "רק  הפסוק  המשך  אבל 

רבים" שהיא התורה הנקראת מים כמ"ש הוי כל צמא לכו אל המים )ישעיהו נ"ה 

א'( "אליו לא יגיעו" שלא יגיע להשגת התורה כמו שצריך.

ואפשר להוסיף ולרמוז עוד ג"כ מענין המילה, דהיינו באכלכם מלחם הארץ הוא 

האישה שנקראת לחם כנ"ל, אז מהלחם ר"ל מפרי הבטן של האישה היינו הנולד 

צריך להרים תרומה לה' הוא המילה שהיא בין ישראל להקב"ה.

אוקירו לנשייכו כי היכי דתתעתרו

מעשירה,  שהצדקה  משום  ותתעתרו  לנשייכו  אוקירו  טעם  כתבו  המפרשים 

וצדקה שהאשה עושה חשובה יותר משל האיש משום דמיקרבה הנייתה )תענית 

כ"ג ע"ב( כבמעשה דאבא חלקיה ואשתו, ועוד לפי הנשים הם בטבען רכות לבב 

וא"א לה לעשות צדקה  ורחמיהם מרובים, אך מאידך אשה אימת בעלה עליה 

ויכולה ליתן לעניים  ואינו מקפיד עליה,  יודעת שבעלה מכבדה  כראוי, אך אם 

בשביל  עשר  תעשר  עשר  כדאמרינן  לעושר  יזכה  נתינה  אותה  בזכות  כרצונה 
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שתתעשר ])השעב"ר נשא( שזכות לו לאדם להשיא בנותיו לכהנים וזרעו יהיה 

אוכל קדשים מד"ר נשא )פ"ח ח([.
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דברי חתימה
בסיום הספר, הנותן אמרי שפר, אפתח פי בתפילה, לאל נורא עלילה, הנה אל 

ישועתי אבטח, כי הוא שפתי יפתח, ומאתו אשאלה מענה לשון, כרצונו וכרצון 

לשבח,  טעם  נותן  מוכח,  נכון  ודבר  מילתא  ממולח,  טהור  כקטורת  עליון,  אל 

והוא ינחני בדרך אמת לעמוד על אמיתות התורה, כחשכה כאורה, אשר מפיה 

יתברך  והוא  ושמח,  לבי שש  ויהיה  ח"ו  ולא אכשל בדבר הלכה  ישועה תצמח, 

יעזור לי, והוא ירבה חילי, ובנעימים חבלי, להוציא תעלומה לאורה, במלחמתה 

של תורה, כאן ובשאר חיבורים ועניני הלכה, לכבוד עוטה כשלמה אורה, ולילה 

כי משמיא  בו,  לי משמים להתגדר  יאיר כחשיכה כאורה, במקום שהניחו  כיום 

כי לא עשיתי  ובשמים סהדי,  והוא מגן בעדי,  ולהגדיל חילי,  לי, להרבות  קזכו 

לכבוד בית אבי ולכבודי, כי אם להרבות כבוד שמים, לכבוד מלך רוקע הארץ 

על המים, לכוון לדעת שוכן חביון, המציל מחזק דל ואביון, כי מירושלים ומציון, 

תצא תורה לעולם, כרצונו וכרצון יראיו כולם, ואם שגיתי, איתי תלין משוגתי, 

כי חובתי למימר הני מליא, שהורוני משמיא וכל פטפוטיא בישין לבד מפטפוטי 

דאורייתא, ברכות מאליפות ומרובבות לרעייתי היקרה אם הבנים שמחה, חנה 

מן  סמוכין  סמיכה  בה  שיש  עמידה  מעשי,  בכל  לימיני  העומדת  שהיא  מב"ת, 

התורה, והיא בת גדולים אראלים ותרשישים מהמשפחות המיוחסות בישראל, 

בבריאות טובה ואיתנה לאורך ימים ושנות חיים אמן. 

כ"ד הצב"י ע"ה חיים אמסלם ס"ט.


